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يسعدنى أن أقدم للقارىء التحصص ثانى إصدارات مركز التراث القرمى 
والمخطوطات بكلية الآداب ‏ ذلك ال ركز الذى أنشىء سنة ۱۹۸4ء وتحددت 
رسالته منذ البداية فى تدريب وتكوين الباحثين فى محال جمع التراث» وحصر 
مايصلح من المخطوطات للتحقيق» وإتاحة الفرصة لطلاب الدراسات العليا فى 
التراث الإنسانى عامة والاسلامی منه على وجه الخصوص من خلال عطوات 
أبرزها التحقيق والراحعة والتعليق والنشر. وتطبيقاً للك السياسة فقد أصدر 
لمركز كتابه الأول سنة ۱۹۹۳ lide‏ لحطرط هام هو (نزهة الأرواح وروضة 
الأفراح) لشمس الدين محمد بن محمود الشهرزورى من أعيان القرن السابع 
الهجری. 

ويأتى الكتاب الثانی من منشورات مركز التراث القومى والخطوطات 
تحفيقاً علمياً دقيقاً لواحد من مخطوطات علم الکلام والذى مازال يماج إلى 
الکثیر من التحقيقات العلمية والدراسات المتعمقة لاستجلاء جوانبه وكشف 
اصوله الفلسفية والمنطقية؛ وهو bee‏ اصلی عنوانه ‏ لباب الحصل فى Spel‏ 
الدین) لعبد الرهن بن خلدون ‏ والذی کتبه سنة VOY‏ هجرية 
(۱۳۰۱میلادیه) . وقد حقق وعلق عليه باحث واعد فى هذا الجال هو 
الدكتور/ عياس محمد حسن-سلیمان مدرس الفلسفة الاسلامية بالكلية › 
وراحعه الأستاذ الدكتور/ محمد على أبو ريان وقدم له عقدمة مستفيضة وعميقة 
فى آن . وقد درس فى هذه المقدمة " علم الكلام الخلدونى بين لباب المحصل 
والقدمة - دراسة مقارنة " انتهى فيها إلى جملة نائج هامة یل لامح هذا للم 
عند بن خلدون . 

ورغم أن مخطرط لباب الحصل فى أصرل الدين) قد أثار لدى كل من 
الحقق والمراحع عدداً من القضايا فى علم الكلا» وعكس آراء كثير من 


الفلاشفة » ما حدا بالأستاذ الدكترر أبوريان إلى التشكيك فى أمر نسبة 
الحطرط إلى ابن حلدون» أو أن ابن خلدون قد استمع إلى ملحصه هذا من 
شيخه (الآبلى) » فان ذلك لاينقص من قيمة هذا المحطوط وأهميته كواحد من 
الحظرطات pth!‏ 3 بالتحقيق والنشر . 

ولست فى حاحة إلى القول - نا ملك تراثا ضححماً ومتنوعاً فى ميادين 
cad all‏ وأن هذا التراث يضرب بمنوره فى أعماق التاريخ الصری القديم 
والاغریقی والرومانی والإسلامى والحديث؛ وكشل معيناً لاينضب للباحثين . 
وتأنى منشورات مركز التراث القومى والمخطوطات إسهاماً متواضعاً فى هذا 
الجال وسعياً حثيثا نحو التذكير بقيمة هذا الثراث وإماطة اللشام عن مكنوناته 
النفيسة ودرره الكامنة . ولاريب أن ذلك كله يتطلب جهدا جماعيا كبيراً 
ومتواصلاً » وإمكانيات غير حدودة للحفاظ عليه والاستفادة منه . 


ورغم أن مركز التراث القومى والحطوطات بكلية الآداب مازال يخطو أولى 
خطاه فى سبيل تحقيق غاياته» فإنتى على ثقة من تواصل الجهود واستمرار 
العطاء من قبل العاملين فيه» Lily‏ منهم برسالة الركز ودوره المتميز فى 
الحفاظ على التراث وتحقيق المخطرطات الأصلية لتعم بها الفائدة ويزداد النفع 
بمهرة القراء والباحثين . 
وبهذه الناسبة أحد لزاما على أن اتوجه بأسمى آيات الشكر للأستاذ 
الدكتور/ محمد على أبوريان الذى أذ على عاتقه منذ البداية - بصبر وأناة ‏ 
أن يصل بالرکز إلى تحقيق غاياته الدشودة مسن خلال فکر أصيل وعلم غزير 
رتفان فى العمل رغم الإمكانيات المحدوده . كما آتوبحه بالشكر للدكتور/ 
٠‏ عباس محمد حسن سليمان مدرس الفلسفة بالكلية الذى حقق هذا الخطوط 
بكفاءة ودقة تنم عن حلاص فى العمل وإدراك لقيمته . 
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ولاشك فى أن منشورات مركز التراث القومى والمخطوطات يكلية الآداب 
تمثل إضافة حادة o yg‏ الكلية وسعيها الدعوب للارتقاء بالفكر ونشر المعرفة 
والاسهام الحقيقى فى الحفاظ على تراثنا القرمى وتحقيقه حدمة للعلم والوطن 
والإنسانية . 
وعلى الله قصد السبيل وهو الموفق والستعان : 
الإسكندرية فی : ۱۹۹۵/۳/۲ . 
أ.د. فتحى محمد ابو عیانه 
عميد كلية الآداب ‏ جامعة الإسكندرية 


مقدمة 

ارتبطت الفلسفة بالدراسات الكلامية ارتباطاً شديداً منذ أواسط القرن 
الخامس الهجری» وهو أمر كان له أثره الكبير فى طبيعة الدراسات الكلامية فى 
الإسلام. ولا آدل على تلك السمة الحديدة فى تطور علم الکلام» من أن 
المتكلمين المتأخرين قد استخدموا المنطق الصورى فى مؤلفاتهم؛ ومن ثم بدأ 
علم الكلام بداية حديدة اتضحت فيها علاقته بالفلسفة والنطق؛ وذلك على 
الرغم من صيحات الفقهاء ضد الفلسفة والمنطق والمشتغلين بهما . 

والواقع إن المتكلمين المتأخرين باستخدامهم للمنطق الصورى فى مؤلفاتهم 
كأداةً ومنهجاً للبحث والاستدلال ‏ استطاعوا أن يطوررا من منهجية علم 
الكلام » فأدخلوا فى دائرة اهتمامهم المسائل الفلسفية واستخدموها کمقدمات 
فى الاستدلال على العقيدة الإسلامية . وبذلك أصبح المنطق الصورى هو المنهج 
الذى مارسه علماء الكلام المتأخرون . ويكفى أن نقول : إنه إذا كان ارتباط 
المنطق بالفلسفة سبباً فى ازدهاره » فان ارتباطه بعلم الكلام كان هر السبب 
الحقيقى وراء استمراره فى العالم الإسلامى. 

والحق » إن موضوع " علم الكلام الفلسفى  "‏ كما نسميه ‏ مازال 
يتاج إلى الکثیر من التحقيقات العلمية والدراسات التعمقة للعمل على 
استجلاء حوانبه المتشعبة والكشف عن أصوله الفلسفية والمنطقية وكيف عالجها 
المتكلمون الاسلامیون ومقدار ما قدموه من حديد فى مؤلفاتهم الكلامية . 
وذلك حتى نتمکن من توضيح بنية الفكر الإسلامى فى العصور المتأخرة . 

من أجل ذلك ‏ رأينا أن نقدم اليوم للمكتبة الإسلامية تحقیفا علميا Lage‏ 
لواحدة من مخطوطات " علم الكلام الفلسفى" » حتى نشارك فى العمل على 
سد النقص الذى آشرنا إليه آنفا . وفى الوقت نفسه نکون قد اجتزنا عطوة 


انية فى طريقنا إلى إخراج مخطوطات هذا العلم إلى ج النور . ولهذا وقع 
احتيارنا على كتاب "لباب المحصل فى أصول الدین" للعلامة ابن علدون . 
ولما كان الأستاذ الدكتور محمد على أبو ريان قد تفضل بكتابة مقدمة 
تحليلية لهذا العمل ؛ لذلك فقد اكتفينا بها ولم نقدم دراسة تحلبلية للكتاب . 
ally‏ اسال أن يجعله عملاً مفيداً فى دراسات "علم الكلام الفلسفی" الذى 
نسعى للإسهام فى كشف النقاب عنه . 


دكتور/ عباس محمد حسن سليمان 
الاسکندرية فى 6۱۹۹/۳/۱ 


اوله 
علم الکلام الخلدونى بين یاب الحصل والقدمة 
در اسة مقارنة) 


بقلم .د. محمد على آبو ريان 


لقد بحاوز عصر ابن حلدون الوقف الكلامى الخالص» والذی حرى فيه 
التكلمون على طريقة أهل الستة والسلف الصالح» كما يذكر هر نفسه؛ وكما 
سنرى فیما بعد حينما تتعرض للمقابلة بون موقف ابن حلدون الكلامى إزاء هذا 
الوضوع فى مقدمته المعروفة» وبين موقفه فى كتابه "لباب الحصل فى أصول 
الدين"؛ حيث بحد ابن خلدون يخوض فى مسائل الفلسفة ويربطها عسائل علم 
الكلام. . وييدو أنه لم يحسن الاتصال بأساطين علم الكلام فى أواخر عهدهم 
بالذاهب الكلامية الخالصة؛ بل نراه يخلط بين هؤلاء الذين لم يجرفهم التيار 
الفلسفى » وبين من استهواهم النظر الفلسفى فحادوا عن مناهج المتكلمين 
واستراحوا إلى التبرير الفلسفى لكل إشكالات علم الكلام ومواقفه . ولهذا 
حكن أن تتلمس فى هذا الوجز الكبير ASS‏ ابن الخطيب والنصير الطوسى » 
أثرأ كبيراً لآراء السلف فى علم الكلام كما أرضحها ابن خلدون فى مقدمته ؛ 
فهر يلتزم بقضايا قريبة من الفلسفةء ويحاول مناقشتها على ضوء آراء السابقين 
عليه؛ وحاصة آراء الفخر الرازی» ونصير الدين الطوسىء والكرامية ؛ ثم 
يتصدى للرد عليها » وهو الأمر الذى فعله أيضاً مع العتزلة والفلاسفة . 

ويؤكد ابن خلدون نقلاً عن الآبلى الذى قرأ عليه "المحصل" أى الأصل 
الذى صنفه فخر الدين الرازی - أن هذا المولف یجتوی على جملة من الآراء 
والمذاهب ۰ حيث يذكر أنه وحده كتاباً احتوى على مذهب کل فريق» وأخمذ 
فى تحقيق كل مسلك وطريق « إلا أنه فيه إسهاباً لاميل همم أهل العصر إليه؛ 
وإطناباً لم تتعرده عقولهم . فلهذا حذف من ألفاظه ما يُستغنى عنه» وترك 
مالابد منه» وأضاف كل حواب إلى سؤاله. وحارل على قدر المستطاع أن 
يوحد تنسيقاً وانسجاماً ین مياحث هذا الكتاب وهو بصدد اختصاره وتهذييه 
وترتيبه؛ وأيضاً أضاف إليه ما أمكن من كلام الإمام الكبير نصير الدين 
الطوسىء رأشار إلى ما أحذه عنه بعبارة : "ولقائل أن يقول " . أما ما حاء به 
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ابن خلدرن من بنات أفكاره » فقد أشار إليه بلفظ : "لتا" » وذكر بعد ذلك أنه 
er‏ الکتاب "لیاب المحصل " ۱ 

ويبدو أن ابن خلدون الأشعرى LAY‏ كان ينطلق فى نقده للفلاسفه 
والمتكلمين الذين ورد ذكرهم فى الحصل من مرقفه الكلامى الستى؛ وهذا 
الموقف تحددت معاله من خلال مقال المقدمة. ومن ثم» حاولنا أن نضع نصب 
أعيننا ماحاء فى القدمة وموقفه فى لباب الحصل . ولنلك: سنتعرض أولاً 
لموقف ابن خلدون الكلامى فى مقدمته» وهی التى ستكون طرفا فى مناقشتنا لا 
مقال علم الكلام فى مقدمة ابن خلدون : 

يعرف ابن خلدون علم الكلام بأنه : علم يتضمن الدفاع عن العقائد 
الإبمانية بالأدلة العقليةء والرد على البتدعة والمحالفين لمذاهب أهل السنة 
والسلفء ومدار هذه العقائد هو التوحيد . 

وعضى ابن خلدون فى صياغة الأدلة التى يتكلم عنها ء فيرى أن كل 
حادث لابد له من سیب متقدم علیه؛ ولاتزال الأسباب مرتقية حتى تتهی إلى 
مسبب الأسياب وموحدها وخالقها » أى الله سبحانه وتعالى. وهذه الأسباب 
تتفسح طولاً وعرضاً ؛ ومن ثم لا يخصرها إلا العلم المحيط » ولاسیما أنه من 
جملة أسياب الأفعال "القصود والإرادات" ؛ وهذه لايمكن الكشف عنهاء إذ 
بعضها بجهول سيبه. ويرى ابن خلدون أن هناك أمور من جملة هذه القصود 
والإرادات» أى من جملة الأفعال النفسية يلقيها الله فى الفكر ؛ والانسان عاجز 
عن معرفة مبادئها و Age‏ فلاجيط علما إلا ما هو ظاهر منها ويقع فى 
مداركها . 


ويرى ابن حلدون أن الله سبحانه وتعالى قد نهانا عن النظر إلى الأسباب » 
لأنها واد يهيم هيه الفکر ولايظفر منه بطائل استناداً إلى قوله تعالى: # قل الله 
ثم ذرهم فى حوضهم يلعب ون4 . وربما انقطع الباحث عن الأسياب فى 
مرحلة ماه ووقف عاجزاً عن الارتقاء إلى ما فوقه » فتذل قدمه ويصبح من 
الضالين الهالكين . 

وفى نظر ابن حلدون أن هذا الشخحص الذى يتوقف عن استكمال النظر فى 
الأسباب صعوداً إلى المسبب الأول سيتحكم فيه هذا الرقف فلا يستطيع 
الرحوع عنه. ومن ثم» فيجب أن نحترز من الوقوع فى هذا الموقف » وذلك 
بقطع النظر عن الخوض فى الأسباب » لأننا أيضاً نجهل تأثير هذه الأسباب فى 
الكثير من مسبباتها » لأنتا نعتاد على رؤية المسبب يتيع السیب أى اقتران 
المعلول بالعلة على ماسيقوله الفيلسرف "هيوم" فيما بعد. ومن ثم فإن حقيقة 
التأثير وكيفيته تتظل جهولةء : فإ وما آوتیتم من العلم إلا قليلاً 4 . ولهذا 
يقول اين خلدوت أمرنا الشارع يقطع النظر فى هذه الأسباب جملة: والتوحه إلى 
مسبب الأسياب كلها وقاعلها وموحدهاء حتى ترسخ صقة التوحيد فى النفس 
كما يلهمنا الله » وهو أعرف عصالح ديتنا وطرق سعادتنا لعرفته بالغيب. وهذا 
هو مايسمى بالتوحيد المطلق » $ قل هر الله أحد ..6؟ . 

ويستمر ابن خلدون فى مناقشة موقف السلف والأشاعرة بصفة خاصة فى 
هذه الناحية » فيرى أنه يجب أن نشكك فيما يزعمه الفکر من أنه قادر على 
الإحاطة بالکائتات وأسيابهاء ومعرفة تفصيل الوحود كله؛ ويرى أن الوجود 
عند كل مدرك فی بادئ الرأى parce‏ فى مدا رکه لايزيد عليها؛ ولكن الحقيقة 
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تختلف عن ذلك ويستدل على ذلك Ob‏ كل من ينقصه صنف من اس يفقد 
إدراك المحسوسات المقابلة له . وهو يرى أن هناك ضرباً من الإدراك غير 
مد ركاتناء OY‏ مدركاتنا مخلوقة محدثة. وهذا الإدراك هر من عند الله ذلك أن 
إدراكاتنا ومدركاتنا محدودة؛ ونمن عاحزون عن الإدراك فى استقلال عما 
يأمرنا به الشارع ويلقيه فى نفوسنا . 

ويرى ابن علدون أيضاً أن هذا للوقف الذى يجعل الإدراك والمدركات 
كلها من قبيل الفعل الالهی لایقدح فى العقل ‏ إذ أن العقل مع أنه ميزان 
صحيح وأحكامه يقينية » إلا آته لامکن أن نزن به حقائق الترحيد والنبوة 
والصفات الإلهية» وكل آمور الغيب . فإذا حاول العقل إدراك هذه الأمور بذاته 
بدون مدد إلهى» فإته سيضل فى بيداء الأوهام. ويتتهى إلى القول بأن العجز 
عن إدراك التوحيد هو إدراك له. والعتبر فى هذا التوحيد ليس الإيهان فق ط 
— وهو تصديق حكمى ‏ يل حصول صفة منه تتكيف بها النفس؛ .ععنی أن 
يدل الإعان إلى القلوب كصفة مستقرة به » فتحصل بسببه للمومن ملكة 
الطاعة والإنقياد وتفريغ القلب من الشواغل حتى يتقلب الريد السالك ربانيا . 

وينتهى ابن حلدون من مناقشة هذه المسألة إلى القول يأنه قد تبين من جميع 
ماقدرناه أن المطلرب فى التكاليف كلها هر حصول ملكة راسخة فى النفئس 
Jat‏ عنها علم اضطراری للنفس هو التوحيد » وهو العقيدة الإعانية؛ وهو 
الذى تحصل به السعادة سواء كانت هذه التكاليف قلبية أو بدنية. وهذا الاعان 
الراسخ فى القلب ذو مراتب : أولها التصديق القلبى الموافق للسانء وأعلاها 
حصول كيفية من ذلك الإعتقاد القلبى» وما يتبعه من العمل. ومن ثم تلتزم 
الجوارح بالطاعة فى جميع تصرفاتها » ونعنى بها طاعة التصديق الاعانی. وتلك 
هى أرفع مراتب OLY!‏ وهو الإعان الكامل الذى لايقترف المؤمن معه صغيرة 


ولاكبيرة ؛ إذ حصول الملكة ورسرخها مانع من الاحراف عن الإيمان قدر طرفة 

فالإيمان ذن قول وعمل ونعنى به الإبسان الكامل » فقد تتفارت منازل 
المؤمئين بحسب مراتب إكانهم . أما جملة هذه العقسائد الى هى مدار الإبمان» 
فهى كما قال رسول الله (صلى الله عليه وسلم) حینما سمل عن الإيمان» فقال: 
أن تومن بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر وتؤمن بالقدر خيره وشره» 
وهذه أيضاً هى العقائد المقررة فى ple‏ الكلام . 

ويشرع ابن خلدون بعد ذلك فى تفصيل القول فى مرضرعات علم الكلام 
وكيفية حدوثه فى اللة» فهو يعود ثائية إلى استعراض ما أمرنا الشارع يه من 
توحيد مطلق وارحاع كل الافعال إليه وإفراده بالقدم؛ وكييف Lal‏ نعجز عن 
إدراك حقيقة هذا الخالق العبرد. ومن ثم» فلابد من الاعتقاد فى تنزيهه عن 
aU de‏ التى تلحقها صفات النقص؛ ثم يجب أن نصفه بالكمال المطلق فى ذائه 
وفى صفاته . وكذلك يجب أن نسلم بصحة الوحى وبعثة الرسل للنجاه من 
شقاء الیعاد؛ وكذلك لابد من الاعتقاد فى وجود الجنة والنار . 

رأحيراً يحب أن نستتبط الأدلة العقلية على هذه الغييات من ASI‏ 
والسنة» وهكذا فعل السلف. ولكن ظهر الخلاف حول تفاصيل هذه العقائد 
بسبب بعض الآيات المتشابهة » وعن طريق الاشتغال بها وحاولة تأويلها حدث 
الخصام والتناظر والاستدلال بالعقل الخالص؛ وهى أمور دفعت إلى التوسع فى 
مباحث علم الكلام. 

وتفصيل هذا الأمر أن القرآن الكريم قد رردت فيه آیات كثيرة فى وصف 
المعبود بالتنزيه المطلق وهی ظاهرة الدلالة من غير تأويل» وكلها سلوب صريحة 
فى بابها فوحب الإمان بها كما يقول اين علدون وأخذت على ظاهرها . ثم 


۱۳ 


وردت آيات أحرى فى القرآن الكريم قليلة توهم التشبية » وقضى العلماء بان 
هذه الآيات من كلام الله ؛ ومن ثم » فينبغى الإيمان بها دون التعرض العتاها 0 
تأويلها « وهذا معتى قولهم " أيروها كما جاءت" » أى أمنوا بها دون التعرض 
لتأويلها ؛ فرعا كانت من قبيل الابتلاء من عند الله » فيجب الوقوف والإذعان. 
ولكن المبتدعة ‏ كما يقول ابن خلدون - اتبعوا هذه الآيات التشابهة وأوغلرا 
فى الثشبیة؛ ففريق منهم جعل التشبية فى الذات » أى فى اليد والقدم والوحة 
فوقعوا فى التجسيم الصريح. وبذلك خالفوا آيات التنزيه المطلق التى هى أكثر 
دلالة على وجود الله OY‏ الأحسام تقتضى النقص ؛ بينما LA‏ أن آيات التنزية 
الطلق وهى التى تنطوى على السلوب » هى أوضح دلالة أكثر من قولنا كما 
يقول المشبهة بأنه حسم » ولكن ليس كالأحسام إذ أن هذا قول متناقض بين 
نفى وإثبات. ويرى ابن حلدون أن الجسمة إذا نفوا العقولية عن الجسم فانهم 
سيتفقون معنا فى التنزية المطلق . 

وأما الفريق الثانى من المشبهة أو الجسمة - كما يرى ابن خلدون ‏ فهم 
الذين ذعبوا إلى التشبية فى الصفات » OLAS‏ الجهة والإستواء والسنزول 
والصوت وغير ذلك من الصفات الحسية؛ وينتهى بهم هذا الوقف إلى شل 
الفريق الأول من المحسمة» من حيث أنهم يقولون إن لله صوتاً ليس کاصواتتا 
وهو فى حهة لا كجهتنا ... إلخ . وهذه كلها آراء فاسدة باطلة؛ فلم بيسق إذن 
إلا التسليم فى اعتقادات السلف ومذاهبهم » والإيمان بالذات الإلهية وبالصفات 
الإلهية كما La‏ وكما اوردها الشارع فى القرآن الكريم وأكدتها السنة 
المطهرة . 

وحينما كثرت العلوم والصنائع وولع الئاس بالتدوين والبحث فى سائر 
الأتحاء » وألف التکلمون فى التتزية » ظهر فريق المعتزلة وبدعتهم - كما يقرل: 
ابن ملدون ‏ وعمموا التنزية فى آیات السلوب ‏ وقضوا بنفى صفات المعانى 
14 


من العلم والقدرة والإرادة والحياة؛ وهذه الصفات زائدة على أحكامها كما 
يرى ابن خلدون ‏ لأنه إذا قلنا إنها قديمة فإن ذلك يعنى تعدد القدماء فى 
الذات؛ ويرد ابن حلدون عليهم بقوله بأنهم يعتقدون فى هذا لأنهم يرون أن 
الصفات عين الذات ‏ وهو يرفض هذا القول فالصفات ليست عين الذات 
ولاغيرها . ثم يضيف إلى هذا أن العتزلة نوا السمع والبصر لكونهما من 
عرارض الأحسام؛ ويرد عليهم فى هذا الشأن بان الأمر هنا ليس فى ثبوت صفة 
السمع أو عدمه» بل فى إدراك المسموع أو البصر ء وينطيق هذا القول أيضاً 
على صفة الكلام » فالمعتزلة یعقلوها » ومن ثم قضوا بأن القرآن مخلرق» وهذه 
بدعة صرح السلف بخلافها وعظم ضررها » واشتط الحكام ومنم الأمون فى 
ملاحقة المخالقين لهذا الرأىمن السلف واستحل دماعهم وأنوالهي وهذا pA‏ 
دفع fab‏ الستة إلى تحرير الأدلة العقلية Lous‏ عن هذه العقائد دفعاً للبدع 
وتوفر على هذا العمل آبو الحسن الأشعرى إمام امتكلمين» فتوسط بين الطرق» 
ونفى التشبيه واثبت الصفات العنوية وقصر التتزیه على ما قصره عليه السلف 
واثبت الصفات الأربع المعنوية وهی "العلم والقدرة والحياة والارادة" بالاضافة 
إلى السمع والبصر والكلام القائم بالنفس بطريق النقل والعقل» ورد على 
المبتدعة فى ذلك كله وانتقد آراء المعتزلة فى الصلاح والاصلح؛ والتحسين 
والتقبیح » وأكمل بيان مفهوم العقائد فى البعث وأحوال Ll‏ والنار والشواب 
والعقاب » ثم تطرق إلى الكلام فى الإمامة بعد أن ظهرت بدعة الإمامية 
واعتقادهم بأنها من عقائد الاعان وليست من الفروع أى ليست قضية 
اصطلاحية إحتماعية كما يقول ابن خلدون . 

وهكذا اكتمل علم الكلام على يد الأشاعرة كما يقول ابن خلدون » 
وكثر أتباع أبى الحسن الأشعرى رمن اقتفرا طريقته من بعده لاسيما تلميذه ابن 
جاهد» ليأحذ عنهما القاضى أبو بكر الباقلانی الذى تصدر للإمامة فى طريقتهم 
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رهذبها ووضع لها القدمات العقلية التى تتوقف عندها الأدلة والأنظار مشل 
إثبات الجوهر الفرد HAL,‏ ... إلخ . ووضع مناهج علم الكلام ؛ ومنها بطلان 
اللازم بإبطال اللزرم » ولم تكن الأقيسة ظاهرة فى الملة حتى لو كانت ظاهرة 
فان المتكلمون لم يأخذوا بها لملابستها للعلوم الفلسفية المباينة للعقائد الشرعيةه 
ولهذا كانت مهجورة عندهم » حتى جاء الباقلاثى ووضع فى الطريقة AS‏ 
"الشامل " ولخصه فى كتاب "الإرشاد" وجعله الناس إماما لعقائدهم ثم عرف 
الناس بعد ذلك علوم النطق فقرأه الكثيرون » وميزوا بيته وبين العلوم الفلسفية 
من حيث أنه أداة أو معيار نسر به ALY‏ وخالفوا كثيراً من أدلة الأقدمين من 
التكلمين » وییدو أن أصحاب هذه الطريقة الأحيرة من المتكلمين اقتبسوا 
آرائهم من كلام الفلاسفة فى الطبيعيات والإلهيات» وقد اتهی بهم 
استخحدامهم لطرق الفلاسفة أى استخدامهم للمنطق إلى عدم استخدام مناهج 
التکلمین فى التدليل على صحة قضاياهم؛ وأصبحت طريقة التأخرین من علماء 
الكلام ختلفة عن طريقة أوائل المتكلمين. 

وقد حاول المتأحرون الرد على الفلاسفة فيما خالفوا فيه من العقائد الإبمانية 
واعتبرهم من حصوم هذه العقائد » ويذكر ابن خلدون أن أول من کتب فى 
طريقة الكلام من المتكلمين الذين تأثروا بالفلسفة » ورد عليها الغزال» وتبعه فى 
ذلك الامام ابن الخطيب» وجماعة سلكوا على منوالهم واعتمدوا تقلیده» 
واستمر هذا التيار حتى اخحتلط علم الكلام بالفلسفة والتبس على الناس حقيقة 
الوضرع فى العلمين فحسبوه Lal‏ واحداً بسبب اشتباه السائل فيهما . 

ولكن ابن خلدون یری أنه لما كان التكلمون يستدلون فى AST‏ أحوالهم 
بالكائنات ورحودها على وجود البارى وصفاته " وهذا هو نسق استدلالهم فى 
غالب الأمر " وكذلك فان المسم الطبيعى ينظر فيه الفيلسوف فى الطبيعيات 
وهو بعض من هذه الكائنات إلا أن نظره فيها مخالف لنظر اللتكلمين؛ إذ انه إنها 


۱۹ 


نظر فى اللدسم من حيث الحركة والسکون » آما المتكلم فانه ينظر فيه من 
حيث أنه يدل على الفاعل» وكذلك نظر الفيلسوف فى الإلهيات Le‏ هو نظر 
فى الوحود الطلق» وما يقتضيه لذانه» ونظر التکلم فى الوجود من حيث أنه 
يدل على الوجد . 

ریتهی أبن حلدون من مناقشته لموضوع علم الكلام فیعود ويوكد أن 
موضوع علم الكلام عند أهله هو العقائد الإيمانية يعد ان يفرد صحتهاء وانها 
من الشرع من حيث يمكن أن يُستدل عليها بالأدلة العقلية » وبذلك ترتفع 
البدع وتزول الشكوك والشبه» ومعنى هذا أن التکلمین بدأوا علمهم بافتراض 
صحة العقائد الامانية ای ضرورة التسليم بها والإيمان بها كما آوردها الشارع 
ثم محاولة صياغة الحجج والأدلة لكى بقع بها المخمالفرن والعترضون على 
العقائد من أهل الفرق والملل ces)‏ ولكن هذه الطريقة قد اختلطت عند 
التأحرین والتبست مسائل الكلام.كسائل الفلسفة فلم يعد يهميز أى منهما عن 
الآخر كما نرى فى مؤلفات البيضاوى» وكذلك عند من حاء بعده من علماء 
العجم . 

ويرى ابن خلدون أن هذه الطريقة قد تصلح عند طلبة العلم فحسب 
للإطلاع على المذاهب السابقة » ولكن طريقة السلف قد انتهى دورها وأصلها 
كتاب "الإرشاد" ومن حذا حنوه OY‏ هذا العلم غير ضروری لهذا العهد إذ 
انقضى عهد الملاحدة والمبتدعة وانقرضوا وكفانا الأئمة من أهل السنه فيما 
كتبوه ودونوه فى دفاعهم وانتصارهم للعقائد » ومن أراد فى نظر ابن حلدرن 
- الرد على الفلاسفة دفاعا عن العقائد فعليه بكتب الغزالى والإمام ابن 
النطيب؛ وإنه إن وقع فيها كما يقول مخالفة لطريقة التكلمين الأرلى فإنها 
لاتختلط فيها المسائل بدرجة كبيرة بين طريقة علم الكلام وطريقة الفلاسفة. 


زاستكمالاً لهذه العامة توطئة للمقارنة بين موقف ابن خلدون من علم 
الكلام فى مقدمته» وموقفه من علم الكلام فى "لباب الحصل" يتبغى لنا أن 

نستعرض الشکلات الكلامية التى يعالجها صاحب كتاب "لباب المحصل” . 
يلاحظ Vf‏ أن أسلوب ابن خلدون فى ملخصه السمی "لباب المحصل" 

يختلف إلى حد كبير عن أسلويه السهل فى مقال "المقدمة" الأمر الذى جعلنا 

نشكك فى نسبة هذا الملخص إليه . وتنقسم هذه الرسالة اللحصة إلى مقدمة 

وأربعة أركان كالتالى : 

١‏ فى القدمة بيين ابن علدون السيب الذى دفعه إلى القيام بهذا التلخيص؛ 
وقد سبقت الإشارة إليه . 

۲ جاء الركن الأول فى البديهيات » وفيه يذكر ابن خلدون أن هذه 
البديهيات هی حقائق تدرك فی ذاتها من حيث هی هی دون أى اعتبار أو 
تصور ؛ ثم يحاول معابلة موضوع النتصورات » فيرى أنها غير مكتسية 
وذلك لأمرين : 

أرلهما : أن الطلوب إن كان مشهوراً به طلب حصوله . 

وثانيهما: أن تعريف الماهية لايكون بذاتها . 
ومعنى هذا أن ابن لدون يرد على القائلين folly‏ من الفلاسفة حینما 

بقرلون إن المثال هو ماهية الإنسان بالذات أى المنطق» ويرى ابن خلدرن 

إستحالة ذلك لجواز احتلاف الأفراد بلوازم مختلفة فينظر إلى الماهية على آنها 
تحمل كثرة هذه اللوازم» ويعود إلى بحث التصور فيشرح معنی أنه غير 
مكتسبء قائلاً إنه إما بدیهی أو حسى أو وحدانی أو مايركبه العقل» وهو هنا 
يعيد إلى الأذهان ما سبق ذكره فى المقدمة من حيث أن الإلهام هو طريقنا إلى 
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إدراك هذه التصورات وكيف أن هذه التصورات هی آجزاء للتصدیق « ومعالحة 
التصديق هنا هى معالحة منطقية فلسفية لم يتعرض لها ابن خلدون فى مقدمته. 
ويستطرد ابن خلدون فى ملخصه فيذكر أن البسيط لایعرف إذ الركب 
وحده - أى ال رکب من البسائط ‏ هو الذى يمكن تعريفه تعريفاً حدياً أى 
التعريف بالحد بينما يجب أن ترز فى نظره عند التعريف بالرسم أو بالأخفى أو 
بالعين. وهو يقدم الأعم لأنه أعرف » ولأن هذا الأعم ای التعريف أو الحكم 
كما تقول هو ما يسميه هو بالتصديق : والتصديقات غير بديهية بینما البسائط 


بديهية . 

ويستطرد اين خلدون فى الرد على الطوسى الذى يسرى بقناء ماليس Sha‏ 
مثل الصفات الثانوية للأشياء قائلاً بان هذه العرارض تزول وتفنى مع الزمان» 
وأن الوحود الحقيقى فى الزمان هر وجود الموهر. وهنا نحد أن ابن خعلدون 
يختلف فى موقفه هذا عن موقف الأشاعرة الذين يرفضون فكرة بقاء الموهر فى 
الزمان» وأن الوحود الحقيقى هو للذرات وللآنات الزمانية الى يخلتها الله 
لناسبة الفعل» الأمر الذى يدل عن أن بعض محتويات هذه الرسالة ليست 
أشعرية. 

وأما قوله tol‏ لایستحضر الزمانين فهذا موقف أشعرى صحيح: 
وكذلك قوله بأننا لاندرك الكل فى كليته بل ندرك الاحزاء أى الذرات فى 
آنات متفصلة لايربط بينها سوى الفعل الالهی . 

ویذکر ابن حلدون أن البسائط هی من الحسوسات » ومن فقد حساً نقد 
العلم القابل له » وهذا الرأى الذی یقول به الطرسى ضعیف من رجهة نظر ابن 
خلدون لاه - أى الطوسی - حینما أراد أن یعطی أمثلة على البسافط آورد 
بعض البدیهیات كأمثلة عليهاء أى على البسائط وهی اربعة أمثلة تتضمن : 


۱ “أن النفى والأثبات لايجتمعان ولايرتفعان . 
؟ ‏ أن الكل أعظم من الجزء . 
٠"‏ الأشياء المساوية لشىئ واحد متساوية . 
6 - وابلسم الواحد فى الزمان الواحد لايكون فى مكانين . 

ويناقش ابن حلدون الفكرة القائلة بأن الكل أعظم من الجزء كما يقول 
الطرسی» فیذهب إلى أن الطوسى يرى أن المطلوب عنده هو التسليم بأن الكل 
هو بحموع الأجزاء بالإضافة إلى كليته» أى أن صفة الكلية تنضاف على الأجزاء 
كصفة زائدة. وهنا تحد أن رأى الأشاعرة ‏ ومنهم ابن خلدون ‏ يتلاخص فى 
أن الإدراك ينصب على الحرئى Lats‏ وأن الكليات لاعکن ان تكون بهذه 
الصفةء ای فى صورتها الكلية الولقة من جزئيات إلا يفعل التدحل الإلهى. 
ولهذا فهو يرد على صاحب المحصل وعلى الطوسى فيما يسميانه بالبديهيات» 
وهو يرى أنها غير بديهية من حيث الإمتناع أو العدم . 

ويستمر ابن خلدون بعد ذلك فى مناقشة البديهيات التى أوردها صاحب 
الحصل وقبلها الطوسى فيتناولها بالتفنيد البديهية تلو الأحرى على طريقة 
الأشاعرة؛ لينتقل بعد هذا إلى مناقشة حقيقة الإدراك الذى هو لباب العرفة 
ويضع أدلته فى صورة مسائل . 

وأولى مسائل الادراك التى يتناولها اين علدون هی أن الإدراك نما يقوم على 
مقدمات يقينية Gadd‏ بنا إلى نائج أو قضايا آحری قائلاً إن هذا هو أيضاً 
مفهوم الاستدلال » وبهذا يوكد ابن خخلدون أن الإدراك العقلى صادق فى العلم 
وفى الإلهيات على حلاف al gle‏ الحسيون. 

آما معرفة الله بغير معلم » فان ابن خلدون يشجبها تماما اتفاقاً مع ظاهر 
الشريعة الإسلامية التى تقر بالوحى والنبوة؛ ونراه فى هذه السألة بالذات یز 


بين أساطين المعتزلة الذين قالوا ععرفة الله بالفعل فحسب» وبين حمهور العترلة 
الذين يتفقرن ‏ فى تصوره ‏ مع الأشاعرة فى القول بضرورة الوحى والنبوة. 
ولعل المؤلف فى انتقاده لمن ینکرون المعلم » ومن ثم یتکرون التبرة كان يقصد 
دحض رأى البراهمة المنكر للتبوه والمعتمد على العقل فحسب. 

ويرد ابن خلدون على دعاة النظر العقلى وحده فى الإلهيات» ويثبت ان 
هذه المعرفة فوق طور ادراكاتنا مشل معرفة الوحى والنبوة وكل ما يتعلق 
بالإلهيات إنما يحتاج إلى مُعلمء أى وحى مزل » وإذن فهو لا یتفق مع يعض 
العتزلة ومع ابن سينا بصفة حاصة فى قولهم lager‏ بإثبات معرفتنا بالإلهيات عن 
طريق الإدراك العقلى فحسب. 

ويتنارل اين خلدون بعد ذلك مسألة الأدلة وأقسامها » فيرى أولاً أن 
الدليل هو ما نلتزم.معرفته عن طريق العلم » أى إننا لانقييم العلم إلا على أساس 
من النظر والعلم الصحيح: وليس الفاسد أى الظن؛ وقد يجوز أن يكون الظن فيه 
دلالة أو أمارة إلى ضرب من العلم؛ وقد يكون كل من العلم والظن عقليين» 
وقد يشير كل منهما إلى ارتياط dle‏ .معلول ما » وهذه الإشارات كلها تتصب 
على الأدلة العقلية سواء كانت يقينية برهانية أم ظنية . 

وينتقل الولف بعد ذلك إلى مناقشة عدة مسائل منها عدم يقينية الدليل 
اللفظى بدون الإحتراز أولاً من عصمة الرواة لعرفة دلالة الألفاظ وصحة 
إعرابها رتصريفهاء وكذلك التأكد فى النقل من صدق الرسول الذى ینقل 
وقياس ما ينقله .كيزان العقل» ويدخل ابن حلدون هنا فى SLE‏ رواية الحديث 
النبوى ونقد اسانيده الأمر الذى لم يتعرض له فى مقدمته فى علم الكلام. 


۳۱ 


وایضاً من السائل التى يعرض لها فى هذا الركن مسألة الاستدلال بالعام 

على الخاص» وكيف أنه يعتبر LAS‏ فى OS‏ المنطقيين وبالعکس یعتبر استقراء 

. أصولياً فى عُرف الفقهاء‎ Ly, 
ويستطرد ابن خلدون فيذكر بعض أقسام الاستدلات المنطقية کالاتی:‎ 

| الاستدلال بالعام على الخاص وهو ما يطلق عليه المناطقة "قياس" . 

۲ - الاستدلال بالخاص على العام وهو ما يُطلق عليه المناطقة "استقراء" . 

۳ - الاستدلال بشیم متدرج تحت وصف معين على لزوم هذا الوصف لشئ 
آحر يشترك مع الشى الأول فى الخاصية القصود أو الناط بها الحكم » 
وهذا النوع هو القياس الفقهی » ومن آفسامه مايلى : 

أ - الاستدلال باللازم على اللزوم "تحقيق المناط" بمعنى تهذيب وتمييز ما 
أنيط به الحكم » ومثاله المشهور معرفة أن الحكم بتحريم الخمر أو 
حاصية الإسكار أو الذعاب بالعقل» BLS‏ وحدت تلك الخاصية فى 
شی آخخر كالنبيذ مثلاً أصبح SH‏ بالتحريم لازماً له أيضاً رغم عدم 
وروده بالإسم فى مصدرى التشريع [ أى القرآن الكريم والسنة 
المطهرة] . 

ب حصر الشىئ فى قسمين» وإيجاب أحدهما ورفع الآحرء وهو العروف 
عنهج السبر والتقسيم» ويقرم على حصر أوحه المسألة فى وجهین 
وإبطال أحدهما وإيجاب الأخرء ومثاله استدلال الجوينى على حدوث 
العالم بحصر المسألة فى قسمينء فالعالم لايمخرج عن أن يكون إما محدثً 
أو قديئاً » ومحال أن يكون قدیعاء إذن فهر محدث. 

جح الحكم بشبوت شئ أو سلبه على شئ آخر» وتعدى هذا الحكم إلى 
شى ثالث فيكون له حكم الشیم الأول وهو المعروف لدى المناطقة 


ف 


بعلاقة لتعدی ومثاله قولتا " كل أ ھی بء وکل ب هی ج » إذن 
كل أ هی ج" وهو يندرج عند الفقهاء تحت قياس التمثيل » وعکن فيه 
استخدام دليل الأول أيضا . 

د الحكم ail,‏ عند ثبوت الصفه لشی بأنها لابد أن تنفى عن نقيض هذا 
الشی لان النقيضين لايجتمعان معأ فى وقت واحد لتباينهماء وهو أيضا 
ما يقع تحت السبر والتقسیم وقد عبر عنه الفقهاء بقولهم "النقيضان 
لايجتمعان" . 

۴- ينصب ال رکن ااشانی » على دراسة العلوسات ریعضی بها المولف 
موضوعات الإدراك إذ بعد أن تحدث عن العلم» أى موضوع الإدراك؛ 
اتطلق للكلام عن الموضوعات التى ينصب عليها هذا الإدراك وهى 
المعلومات . 
والمعلومات على رای الفلاسفة إما موحودة أو معدومة» وهذا التصور أمر 

بديهى على مايرى الفلاسفة والمعتزلة . 
وكذلك ينقسم الموحود إلى جوهر وعرض كما يقول الفلاسفة ولا واسطة 

بينهما خلافاً لرأى القاضى وإمام الحرمين» وهناك أيضاً الدابت والفی» ربهنه 

الطريقة يستطرد المؤلف فى الكلام عن أجناس الوجودات التى تتفق فيما بينها 
جوهرياً » بينما يختلف الأفراد فيما بينهم اختلافات جزئية بعضهم عن البعض 
الآخر كما هو الحال عند القائلين بالثل» كما يرد ابن خلدون على قول 
الفلاسفة برحود العدم رافضاً هذا الرأى إذ إنه oy KEW‏ تصور وحود الاهیات 

المعدومة . 
أما فيما يتصل بتفسيم الموحودات بعامة » فان ابن خلدون يأخذ برأى 

الفلاسفة فيقسم الموجودات بحسب رأى الفارابى إلى مرحرد وهو الله تعالى» 


۱۳ 


یم بير nama‏ 


ومرحود مکن أى واحب الوجود لغيره وهو ماعداه تعالی» ويفسر القول فى 
هذا فیقول : " إن لوجود إما أن يكون عين الموجود وإما أن یکون غيره» وأما 
الاهية فلا تخلو من الوحود والعدم وإذا وحدت مع آحدهما فهی تتفی الآخر 
رامکانه» والامکان ليس Le‏ » بل كل مکن مشروط بوجوده. 

ویستعرض ابن حلدون خواص الواحب وصفاته فیری أنه لايجب لغیره والا 
ارتقع بارتفاعه» وما بالذات لایرتفع » كما أنه لاجزء له » ووجوده لذاته ولیس 
زائداً على ذاته » وأيضاً فهو واحب من جمیع جهانه. 

Uf‏ حواص المکن وصفاته فمنها أنه لامحال فى فرض رحرده أو عدمه 
لذاته» aly‏ لابد أن يسبقه وجوب » لأن ما لایترحح صلوره لایوجد » y‏ کذلك 
فان المکن يحتاج إلى موثر يحدث case‏ أى أنه يعتبر کالعلول بالتسبة للعلة» 
ويقوم المکن أيضاً فى عرض هو المكان أى " الأين" وفى الزمان أى "متى"» 
ويخضع للقسمة أى لمقولة "الكم" لأنه مقدار مولف من أحزاء » وهو كذلك 
عدد وهو Leal‏ كيف سواء كان محسوساً أم نفسياء وهذه هى المقولات التى 
تعرض للجوهر ولسائر الموضوعاتء وقد أنكرها المعتزلة ماعدا مقولة GOLEM‏ 
وما هو حسوس أو نفسى من الممكنات . ويناقش ابن حلدون عرض الزمان » 
ويرى أن البعض يقول OL‏ الزمان يستلزم محالات» أى أن القول بالحدوث 
الزمنى مستحيل» ويناقش رأى المعتزلة بهذا الشأن ويرفض ابن خلدون هذا 
القول القائل بحدوث الزمان» ويرى أنه لاينطبق إلا على الوحود الالهی 
والصفات الإلهية . 

ثم يتناول الولف بعد ذلك مسألة الحركة والسكرن» ويرد على دعرى 
أرسطر فى تقريره لحركة العالم وقدمها ؛ ويرى ابن خخلدون أن كل ماهر 
مرحود فهو خلوق . 
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ويعود ابن خلدون إلى مناقشة موضوع العلم فيرى إن تصور العلم بدیهی» 
ويرى أن العلوم ضرورية» وهو يقصد أن العلم بالأصول ضروری؛ وليس كسبيا 
Uf‏ العلم بالفررع فهر كسبى فلايكون ضرورياء ويرى أن BASS‏ الشرعى 
الذى يلتزم به الإنسان ليس حسياً بل هو علم يرجع إلى العقل ومن ثم فهو علم 
ضرورىء ولهذا فانه لایرحد لدى البهائم . 

ثم يتتقل إلى مناقشة موقف العتزلة من القدرة على الفعل » وكيف أنهم 
يقولون ob‏ للمرء قدرة على الفعل بينما يقول الأشاعرة بالكسب وان القدرة 
من الله. ثم يعرض بعد ذلك لمشكلة الإدراك الحسى » ويرد على رأى الفلاسفة 
والمعتزلة فى أرائهم حول الإبصار والسمع والشم. 

ویختدم ابن خلدون هذا الركن بالكلام عن الأحسام فى مقوماتها وفى 
عرارضها » ويعرض لآراء المتكلمين والفلاسفة فجمهور المتكلمين يرى أن 
الحشم مركب من أجزاء حسوسة وموجودة بالفعل» ويرد على رأى النظام 
الذى يذكر أن الجسم لامتناهى ولهذا يقول بالطفرة » ويرى ابن خلدون أن 
الجسم بسيط » وليس متناهياً » فالنقطة كوجود لاتقبل القسمة إلى مالانهاية › 
وأنها تتحرك ح ركة حاضرة ظاهرة بينما الجسم الرکب من اللامتناهى يُمتنع 
قطعة بيالح aS‏ وذلك لثبات وحوده وكذلك فان الجسم لاينقسم إلى ذرات 
لامتناهية بل ينقسم إلى الربع والنصف والثلث ....إلخ . 

ركذلك يرد المؤلف على قول ابن سينا المتأثر بالفلسفة الشائية بأن سم 
مركب من الهيولى والصورة» ويرد أيضا على دعوى ضرار والنجار المعتزليين 
القائليين Ob‏ ابلسم مركب من لون وطعم » ورائحة » وبرودة» ورطوبة › 
ويبوسة» بقوله أنه لابد لكل حسم من مقوم مكانى تحل فيه هذه الصفات 
الذکورة . 


ويستطرد ابن حلدون فى النظر إلى مشكلة الأحسام من حيسث عوارط 
فيرى أن المتكلمين والفلاسفة اختلفوا فى حدوث الأحسام على أربعة مذامب: 
فقال بعضهم إنها حادثة ذاتاً وصفة بينما يقول أرسطو بقدم هذه الأحساء 
وأعراضها؛ وقول بعض الفلاسفة الآخرين بأنها قلركة فى ذاتها فقط مسن حيث 
ترع آصولها من عناصر أربعة مختلفة هی الماء والهواء والنار والأرض أو البخار 
أو الخليط أو النور والظلمة أو العناصر الخمسة كما قال السريان . وكذلك 
قرول بعض الفلاسقة إن الأحسام أزلية أى دائمة الوجود فإنها لو كانت كذلك 
لكانت دائمة الحركة؛ وفى رأى ابن خلدون flag‏ هذا القول لان كل جسم 
فهر مسبوق بحسم آخر غيره بح رکه » وكذلك OY‏ كل حادث لابد له من فعل 
تاره شخص ما فيكون مجموع الاحسام الحادثه راحعاً إلى فعل حدوثها 
الإرادى؛ فيرى ابن علدون أن الاصراض متمائلة خلافاً لا يراه اتظام رهى 
مستوية ومتساوية فى حيزها أى فى مكانهاء وهی لاتتداخل » ولایجوز خلوها 

من اللون أو الطعم أو الرائحة وكذلك الأعراض مرئية ويجوز أفتراقها ای 
انفصالها عن مقومها « وكذلك فهى متناهية على عكس مايقول به لظام 
AY,‏ أبديتها حلاف لرأى الفلاسفة والكرامية . 

وتنتهى منافشة هذا الوضوع بالكلام عن الوحدة والکثرة ويقر ابن 
خلدون برجود الكثرة لينتقل بعد ذلك إلى مناقشة مسألة العلة والمعلول » حيث 
بری أن العدم لابمكن أن يكون علة ولا معلولاً كما يقول الفلاسفة, ويجرز فى 
نظره صدور معلولين عن علة واحدة بلا اقتضاء فى ذات العلة » ويلاحظ هنا 
La‏ أن اين حلدرن يرد على الفلاسفة والمعتزلة؛ فتبنى موقف الأشاعرة كما 
فعل فى عرضه لمشكلات الركن الأول من هذا التلخيص:؛ وهو ايضاً يرد بذلك 
على موقف صاحب "المحصل" . 


۲۹ 


ويلاحظ of‏ تلخيص ابن خلدون لهذا الرکن أنه قد تناول فيه مسائل 
فلسفية بحته مثل الوحود والعدم والجوهر والعرض وعدم وحود واسطة بینهما 
حلافاً لرأى الأشاعرة ولاسيما إمام الحرمينء وكذلك يستعرض الإثيات والنفى 
وأجناس الموجودات؛ ورأى الأفلوطونيين القائلين بالمثل ثم قول الفلاسفة إن 
الوجود ينقسم إلى راجب ومکن ‏ وان واحب الوجود هو الله» وهو واجب 
الوجود لذاته وان ماعداه واحب الوجود لغيره. ثم يعرد إلى الكلام عن الرجود 
فيرى إنه إما أن يكون عين الموحود ؛ وإما أن يكون غيره ؛ وكيف أن الماهية 
لاتخلو من الوجود والعدم. ويتعرض لما أثاره الفلاسفة حول الوحود والماهية؛ 
والوجرب والامکان» ‏ وكيف أن الحكماء يحتاحون إلى هذه المسائل للخوض فى 
مسائل الإلهيات بصفة عامة. هذا بالإضافة إلى التعرض لمسائل مكان العالم 
وزمانه حتى يتمكنوا من إتقان مواقفهم الفلسفية؛ ومن بين هذه المسائل أيضا 
مسبالة الزمان والمكان بصفة عامة» ومسائل الصفات الإلهية والحركة والسكرن؛ 
ثم يعود إلى مناقشة موضوع العلم . 

وییدو إن موقف المؤلف من هذا الركن الثانى من أركان الرسالة كان بعيدا 
كل البعد عن الموقف الأشعرى وسوجهاً كل اهتماماته إلى موثف الفلاسفة فى 
موضوعاتهم . 
٤‏ - یتتاول ابن حلدون فى الركن الثالث تلخيصاً للإلهيات عند الفخر الرازی» 
ويعالج فى هذا القسم الوضوعات التقليدية التى تعالج فى علم الكلام المتأخر 
وفى الفلسفة » وهى الكلام فى ذات الله وفى صفانه وأفعاله وأسمائه » فمن 
حیث الذات fay‏ الولف بعرض أنواع الإستدلال على وجود الذات؛ وبری أنه 
لما كان لكل حادث مُحدث وجد بعد العدم وأن هذا الحادث کالاحسام Lif‏ 
يتم عن طريق إمكان وجود الأحسام لكثرتها ای عدم حضرعها بدا الضرورة 
أو ان حدوثها يرتبط بحدوث الاعراض؛ وينتهى إلى القول بان الؤثر فى كل 
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هذه الأحوال وفى النهاية هو الله » وهو الواحد فى ذاته كما سترى أنه واحد 
فى صفاته وأفعاله وهو مدبر العالم » والعالم كله من آثاره Wy‏ كان هر 
موجوداً بفعل موجود آحر » وینتهی إلى القول بأنه واحب الوحود كما يؤكد 
الفلاسفة وهو موجود ووجوده دائم أزلاً وأبداً حلافاً لرأى الملاحدة . 

ویتقل الولف إلى الكلام عن الماهية الإلهية فيرى أنها تقوم بذاتهاء أى 
بعينها وتخالف ماعداها من الموجودات . ویرد بهذا على رأى أبى هاشم وابن 
سينا » وكذلك فإن الماهية ليست مركبة من صفات متكثرة متعددة » والا 
لافتقرت إلى جزئها » فصفاته تعالى عين ذاته» والله تعالى ليس عتحیز فى مکان 
خلافاً لرأى الجسمة أو الشبهة » ولايتحد الله بشئ خلافا لما يراه بععض 
الصوفية » وهو ليس فى جهة ولايتصف بحادث كما تقول الكرامية » ریستحیل 
عليه اللذة والألم خلافاً لرأى الفلاسفة فى اللذة العقلية » ولايتصف بلون ولا 
طعم وهو تعالى قادر » أى فعال لا يريد خلافاً لرأى اتباع الأفلاطونية الحدشة 
من أصحاب نظرية الفیض, وهو عالم أيضاً بعلم حيط بخلاف مايراه الفلاسفة 
كابن سينا مثلا » وهو تعالى حى اتفاقاً وهذا يعنى صحة العلم والقدرة كما 
يقول الفلاسفة» وكذلك فهو مريد اتفاقاً على غير نسق إرادتنا أو علمنا السابق 
للإرادة ؛ وهو سميع وبصير اتفاقاً » وهو متكلم اتفاقا وباق بنفسه وعالم بكل 
معلوم وقادر على كل tot‏ وهو يفعل ما يشاء » وله علم وقدرة وحياة 
ولیس مريدا بذاته» وإرادته واحبة القدم» وكلامه قديم » وهو واحد وهو صدق 
مطلق . 

وبینما یری البعض أنه تعالى لايرى نحد ابن خلدون يوافق الفخمر الرازی 
على تفسير الآية ‏ وجوه يومعذ ناضرة إلى ربها ناظرة OG‏ بأنه تعالى تصح 
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رژیته» وقد جوز الكرامية والشبهة ذلك لأنهم يعتقدون فى وجرد الله فى 
الکان وفى الحهة. آما الرازى فإنه يرى أن الرژية معلقة على استقرار الحبل» ای 
جبل موسى فهى بمكنة » ولو كانت متنعة لا طلبها موسىء والآية التى كرت 
تقطع بصحة هذا الرأى . 

ويحاول ابن خلدون إيراد ملحص كاف لصفات الله عند المتكلمين 
والفلاسفة ويرد عليهم بالنسبة بحمیع هذه الصفات » ويرى أن هذه الصفات إن 
وحدت عند الله فهى توحد مع الفارق أو كما يقول المتكلمون توحد ALM‏ 
فالله مثلاً بصير ولكن ليس كإبصارنا » وسميع ولیس كسمعنا » متكلم ولکن 
ليس مثل كلامنا . واخيراً يتتهى الرازى إلى القول بأن الله واحد من جميع 
الوحوه سواء من حيث الذات أو من حيث الصفات . 

وينتقل بعد هذا إلى القسم الثالث من أقسام الإلهيات » وهو الكلام فى 
faa‏ الإلهى. وهنا ot‏ يركز رده على العتزلة فيرى أن الله هو الفاعل على 
الحقيقة of,‏ الانسان ليس له الاختيار الطلق » والله حالق كل شى ولایسال 
عما يفعل وعو الذى یترحه بإرادته إلى فعل كل كائن . ويقدح الرازی ANS‏ 
فى التولد على مايراه العتزله ويسلم بجواز صدور الكثير عن الواحد ؛ ويرد على 
قول المعتزلة Oly‏ الحسن والقيح ذاتیان » ويرى أن هتا مخالف للتكليف الشرعى 
فالحسن والقبح فى نظره شرعيان ای أنهما يقعان تحت حكم الشرع » وكذلك 
فان القبح والشر ليسا من الله » ويرقض الرازی HIS‏ نسبة اللطف والعوض 
والصلاح والاصلح إلى الله » وكذلك فهو تعالى لايقعل لغرض خلافاً لرأى 
المعتزلة. LAL‏ فان الرازى برقض إسناد الأفعال تماما إلى الإنسان » ويرى 
أنها تكتسب من الله على رأى الأشاعرة على رجه العموم . 


وينتهى هذا الركن بفصل رابع عن أسماء call‏ فيشير إلى أن اسم أى شم 
إما أن يدل على ماهيته أو على جزء من هذه الماهية» أو على صفتها الحقيقة أر 
الإضافية أو السلبية أو على مايتركب عنهاء فالاسم الدال على ماهية الله تعالى 
ان كانت معلومة لنا يعتبر جائزاً أى صحيحاً » وان كان هذا الاسم مشيراً إلى 

حزء إلهى فإنه يعد باطلاً ای VE‏ لأن الله تعالى Cans‏ ذاته إلى أحزاء . 
أما الاسم الدال على الصفات الباقية كلها فإنه صحیح وحائز إلى 

مالانهاية» وهذا يعنى أن اسماء الله إنما نشير أو تدل فى الحقيقة على الماهية 

الالهية فى تمامها أو فى وجودها الاساسى . 
وعلى أية حال فإن ابن علدون قد حشد جملة من مسائل الفلسفة وعلم 

الكلام فى هذا الركن؛ ومنها مشكلة العلم والواحد والذات الإلهية وكثرة 

الصفات الالهية وتولد الأفعال عند العتزلة » وكذلك نظرية المثل عند افلاطون 

ما لم يتعرض له فى مقاله عن علم الكلام . 

6 أخيراً يستعرض ابن خلدون فى الركن الرابع من الکساب ملختصا وان 
فى السمعيات وأقسامها > وهى النبوات والمعاد والأسماء والأحكام ثم 
الإمامة. فیذ کر فى القسم الأول ای فيما يختص بالتبوات أن العجزات هی 
ابر عارق للعادة » وبری أن محمدا رسول الله (صلی الله عليه وسلم) 
حاءت نبوته صادقة لفلهور معحزة الفرآن الكريم على يديه» وكذلك 
لأحلاقه وأفعاله وأحكامه وسيرته» وأخيرً لإخبار الانبياء التقدمین Sy‏ 
السماوية وآخرها القرآن الكريم. ويرد صاحب "لباب المحصل " على 
الذين يقدحون فى إعجاز القرآن, ومنهم الاهرية الذين ينكرن الصانع » 
والبراهمة ايضا . 


ويرى القخر الرازی ويوافقه ابن خلدون على ذلك أن الكرامات جائزة» 
حلافً رای المعتزلة » بدليل قصة مريم. ويتناول كذلك مسألة العصمة؛ ويقول 
إن العصمة هى الامتناع عن فعل القبیح بخاصية فى نفس العصوم) وهو يرد 
على الذين جوزوا المعاصى» ورفضوا العصمة بالنسبة للنبی» ويقول إن العصمة 
تنسب للأنبياء قبل النبوة» ولايكون من بينها مايحسب من الكبائر . 

وأخيراً يشير ابن خلدون إلى الأنبياء على أنهم أفضل من املائكة خلافاً 
لرأى المعتزلة ؛ وبالذات القاضى عيد الحبار والفلاسفة » وأين إذن معنى الآية 
القائلة 9 إن الله اصطفى آدم ونوحاً ...274 فهذه الآية تشير إلى إصطفاء الله 
للأنبياء » وهی ليست مطلقة فى دعم (صطفاء الاتییاء . 

Uf‏ من حيث المعاد فان ابن حلدرن هو والرازی یردان على منكرى البعث 
والمعاد ردوداً حاسمة» ويريان أن البعث الروحانی والجسمانى مکنان » رذلك 
قيأساً على إمكان إعادة المعدوم . 

وفى الجزء الشالث من هذا الركن يتكلم ابن خلدون عن الأسماء 
والأحكام» ويرى أن الایعان لغة هو " التصديق يما جاء الرسول (صلی الله عليه 
وسلم) بالضرورة" . ويختلف ابن خلدون عن المعتزلة فى هذا الرأى لأنهم 
يقولون ob‏ الإبمان أثر من آثار الطاعة؛ وكذلك فيما يقرله السلف من إن 
Oley!‏ تصديق وعمل وإقرار ؛ وأما فعل الرحبات عتدهم فهر الدين » أى دين 
القيمة أى الإسلام » وأخعيراً فإنه يرى ان الإبمان لايزيد ولاینقص خلافاً لرأى 
المعتزلة والسلف ؛ أما الكفر فهو إنكار ما ple‏ بالضرورة عن بحيء الرسول به . 
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وينتهى هذا الركن بالكلام عن الامامة » وهی إما واحبة عقلاً على الل 
وإما واحبة على الخلق » وقالت المعتزلة هى سمعية وقالت الخوارج بانها 

WAY 
ويعرض ابن خلدون للشيعة : فيرى انها جنس تحته أنواع» ومنها الإمامية‎ 

الإثنا عشرية التى قالت بإمامة على ابن ابى طالب بعد النيى (صلى الله عليه 

وسلم) ومن بعده الحسن aptly‏ الحسين» ثم على زين العابدين» ثم أبو جعفر 

محمد الباقر» ثم حعفر الصادق » ثم موسى الكاظم» ثم أبو الحسن على الرضی؛ 

ثم أبو جعفر محمد cal dl‏ ثم على الهادى موسىء ثم آبو محمد الحسن 

العسكرى» وأخيراً محمد المهدى المننظر . ويتسلسل الزيدية من الإمام زيد بن 
على زين العابدين؛ وأما الاسماعيلية فيتسلسلون بداية من إسماعيل بن جعفر 

الصادق . 
وینتهی هذا الركن من الکتباب بإيراد رأى الرازى فى الإسماعيلية إذ 

يرميهم بالفسق» بل بالکفی لأنهم يقدحون فى الشرع ويقولون بالقدم؛ 

وكذلك يرد على بعض مبادئ الشيعة ولاسيما التقية والبدء . 
وأخيراً فإنه يمكن أن تخلص من هذا العرض الوجز لولف کتاب "لباب 

المحصل" إلى مايلى : 

١‏ ان ابن حلدون لم يلتزم فى عرضه لمشكلات علم الكلام فى المقدمة يما 
أورده فى کتاب "الحصل" للفخر الرازی؛ ويبدو أنه كان يواحه مواقف 
ثلائة من المفكرين فى موجز الحصل وهم الرازى والطوسى وأستاذه 
"الآبلى".ولهذا لم يستطع ان يضع بصماته الفكرية الكلامية الأشعرية على 
هذه الرسالة الموحزة» حيث أننا نلاحظ أنه قد تناول مشكلات فلسفية بحته 
أشرنا إليها فى مواضعها . وكانت السمة الغالبة على تطور علم الكلام 


۳۲ 


ودخوله إلى الجال الفلسفى واستفادته من مواقف الفلاسفة كاين سينا 
SH‏ فقد جایت معايفته لشكلة الإلهيات معالجة فلس فية كاملة. وتضح 
هذا فى کلامه على امحل الافلاطونية؛ رعلی الواجب والممكن؛ والوحود 
والعدوم» وواجحب الوجود . 

۲ - تكلم الولف فى القدمة على التوحید الطلق بالمعنى الذى أشار إليه 
التكلمونه وليس بالعنی الذی أشار إليه الفلاسفة فى نطاق نظرية الفیض. 
ويستطرد فى الكلام عن الإلهيات ؛ فیری أنها واحبة بالسمع لابالدليل 
العقلی وحده كما تقول المعتزلة . وكذلك يناقش أيضاً فى المقدمة الذات 
والصفات» ويرد على مرقف العتزلة بهذا الصدد . ویناقش Lindl‏ مسألة 
التوقد عند dl pall‏ ومشكلة الإمامة عدد الشيعة وعند أهل السنة . 

۳ - وعلی العموم يتوسع ابن حلدون فى معالجة الشکلات الكلامية عند 
المبتدعة Jal‏ السنة وللشبهة ای أصحاب الجهة » ويرفض كل مراقف 
هولاء» ويسلم فقط .عرقف السلف من الذات والصفات كما حاءت فى 
القرآن ؛ ثم يعرض للقائلين بالمعانى وللذين قالوا بخلق القرآن » ويرفض 
أقوالهم جميعاً » ويتمسك بالرأى الوسط لابى الحسن الأشعرى فيرفض أراء 
الشبهة وأراء المعتزلة. 

4 - وجما يلاحظ أيضاً أن ابن علدون لم يستخدم فى مقدمته الأقيسة المنطقية 
بل استخدم القياس الفقهى فحسب » بينما نراه يخوض فى لباب الحصل 
فى كل أنواع الاستدلال من قياس واستقراء بالإضافة إلى قياس الأصوليين. 
وقد اتضح لنا كيف أن ال تأخيرين من المتكلمين وهم الذين مزحوا علم 
الكلام فلسفة إغا مى ea‏ فضل التعرض لمشكلات ple‏ الكلام 
بأسلوب منطقى قياسى . 


۳۳ 


4 ," 0 ده سالة ۳۹ اك و 1 
ولهذا فإننا نرجح كثيرا ما يلى : إما of‏ هذه الرسالة مشكو ae‏ 
نسبتها إلى ابن حلدون» أو أن ابن حلدون قد استمع إلى ملخصها من شيخه 
الآبلى " . 
أ.د. محمد على gf‏ ريان 
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مقدمة التحفيق 


بقلم الدكتور/ عباس سليمان 


أولاً : میررات التحقیق 

نشر هذا الکتاب لأول مرة الاب الأوغسطينى لوسیانو روییو ‏ أستاذ 
الفلسفة فى دير الأسكوريال اللکی ؛ وذلك ضمن منشورات معهد مولای 
الحسن فى تطران بدار الطباعة dy pall‏ سنة 2۱۹۰۲ ء عن هذا الحطوط الفرید. 
وكان موضوعاً لرسالته فى الدکنوراه من كلية الفلسقة والآداب عدرید » إلى 
جانب ترجمة الكتاب إلى الاسبانیق() . 

ولقد ذكر الدكتور عبد الرحمن بدوى أن " هذه النشرةٌ حافلة بالاعطای 
ما يستدعى الأمر معه إعادة نشره من جديد على أساس هذه المخطوطة نفسها؛ 
لأنها وهی be‏ المؤلف يجب أن تكون وحدها الأساس لنشره "0 . 

ولا كانت الأماته العلمية تفرض علینا إعادة النظر فى مثل هذه النشرات » 
ولا كنا نهتم بالبحث والتنقيب عن الأصول الخطية لعلم الكلام الفلسفى ؛ فقد 
رانا ضرورة إحراج هذا الكتاب وتحقيقه تحقيقاً علمياً دقيقاً . 

آما عن الاسیاب المنهجية التی دفعتنا إلى إعادة تحقيق هذا الکتاب » فهی 
على pull‏ التالى : 
أولاً : الأخطاء اللغوية : 

احتوت النسخة على عدد غير قليل من الأخطاء اللغرية والإملائية 
والطباعية ( مع استثناء الأحطاء التى صححها فى نهايتها) : 


(۱) د . عبد الرحمن بدوى : مولفات ابن عللون 6 دار المعارف ؛ مصر : 1537م ۰ص : ۸ - 
() المرحع السایق ‏ الصفحة نفسها . 


TA 
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ثانياً : يلاحظ أن بالنص المنشور جملة كبيرة من التحريفات والتصحيفات 
الناشئة عن عدم الفهم « وقع فيها المحقق , وهی على pull‏ التالى : 


ply‏ سام؟] 
VY,‏ بمدری انقطع | in,‏ انقطع 


Oy 
تبنى (؟) الآتية‎ 
معلولا(؟) للزوم‎ 
اذ (؟) العدم‎ 
صار (مکنا)‎ 


يجيب (؟) بأن 


لاتتناهى (؟) 
ثمثیلی (هكذا) 


ty 


فشم(؟) علوم 


الفقر(هكذا) الكافر 
ففم (هكذا) [ففيما؟] 


۱ إو‎ & Lad 
لها : يلاحظ أن بالنص له من الإضافات يجب حذفها , لأن الكلا‎ 
صحيح ليس فيه مناقضة : ا‎ 


1 


to 


: هناك عبارات  وکلمات بسن المنشور , وهی‎ : a 
العبارات والكلمات الساقطة‎ 
ولنا أن نقول : الوحوب سلبی لأن‎ " 
اشتراكه لفظى أو معنوى » وقد بطلا".‎ 


ور " وآتوا ال "BIS‏ 
" إنا أرسلنا أزليا " " إنا أرسلنا نويا " 
"ماذا عليهم لو آمنوا" "وماذا عليهم لو آمتوا" 
فالا " ربنا ظلمنا أنفسنا " | " قالا ربتا ظلمنا أنفسنا" 
" وحدك ضالا " " ووحدك "Yio‏ 
" لهم عذاب النار " لیس هناك آية فى القرآن 
الكريم بهذا اللفظ تخص 
عذاب قاطع الطريق . ولا[ 
هو قوله تعالى "ولهم فى 
الآخرة عذاب عظيم" ؛ 
(المائدة آية : CYY‏ 


سابع :يدو النص Lt yy tl‏ من التحقيق انقدی القائم على 
استخدام النهج العلمى المعمول به فى مجال نحقيق التراث الإسلامى . 
ويتضح لا عدم استخدام المحقق للمنهج العلمى ما يأتى : 
(1) يخلو النسص من التعليقات على بعض الراضع الغامضة انى clot‏ إلى 
توضيح وتفسير . 
(۲) يخلو النص من التعريف ببعض المفردات اللغوية واللصطلحات الفلسفية 
والكلامية والعلمية . 
(۳) يخلو النص من ترجمة الأعلام الراردة فيه . 
(4) عدم تخريج الآيات القرآنية والأحاديث النبوية » وعدم التحقيق منها . 
)0( لم يقم المحقق بعمل الفهارس العلمية اللازمة للنص الحقق . 
ومن أجل ذلك » نقول : إن مثل هذه الأمور التى وفع فيها المحقق كانت 
السبب المباشر لاضطراب التص وفساد معناه » وهو الأمر الذى يتتهى بالباحثين 
إلى فهم النص Woke Lagi‏ . ومن ثم يؤدى إلى تكوين آراء باطلة واستنتاحات 
tbls‏ عما يتضمنه النص .لذلك حاولنا إعادة النظر فى تحقيق هذا الکتاب مرة 
آحری مستخدمين المنهج العلمی الدقيق ؛ لكى نستطيع (حراج الکتاب فى 
الشكل العلمى الذى يليق به . 


انياً : منهج التحقيق النقدى 

كانت خطواتنا الأولى هی استقصاء النسخ الخطية ل " لباب المحعسلى " , 
والبحث عن أكبر عدد من هذه النسخ » لدراستها واختیار الأفضل من بينها 
للمقابلة واستختراج النص للحقق . ولكن لاتوحد من هذا الکتاب إلا تسه 
وحيدة وفريدة » لأنها محروة بخط ابن خلدون نفسه . ومن ثم ؛ فهى الاسفی 
لنشر هذا الكتاب . 
وصف نسخة التحقيق : 

وهی النسخحة المحفوظة .عكتبة الإسكرريال عدرید : ورقمها فى فهرس 
دارنبور هر 4 ۱۱۱ ۰ وكان رقمها فى فهرس الإسكوريال القديم الذى وضعه 
ميخائيل الغزيرى هو ١205‏ . وعفه التسخة فى ملد » على الورقة الأولى منها 
عنوان الكتاب : " لباب المحصل فى أصول الدين » تصدیف العبد الققیر إلى الله 
تعالى » الغنى به عمن سواه » الراحى عفوه عيد الرحمن بن محمد بن علدرن 
الحضرمى ؛ غفر الله له ولوالديه وبدمیع المسلمين " . ( انظر الصورة ) . 

وتقع هذه اللسخة فى (UY)‏ ورقة ( الورقة صفحتان ) » ومسطرة الصفحة 
الواحدة ره ۱) سطرا تقريياً > السطر حوالى عشر كلمات . أما الفط فهر 
مغربى؛ واضح » منقوط إلا نادرأ » ليس فيه شكل YY‏ قليلاً وحسب الحاحة 
الشديدة . 

وعلى الكلام ترحیح فى كثير من المواضع وفوقه تصحيح بالقلم نفسه » مما 
يدل على أن ابن خلدون نفسه هو الذى أحرى هذه التصحيحات أو 
التعديلات؛ كما أن فى الهامش إكمالات . 

LI,‏ الطرة الأعيرة ‏ فقيها تاريخ النسخ : " وافق الفراغ من اختتصاره 
عشية يوم الأربعاء الناسع والعشرين لصفر عام اثنين و مسين وسبعمائة " . 


والناسخ - كما ورد اسمه فى نهاية المخطوط ‏ هو : " الفقير إلى الله تعالى 
عبد الرحمن بن محمد بن خلدون الحضرمى " . ( انظر الصورة ) . 
وفى الصفحة الأخيرة من المخطوطة أيضاً كتب السلطان مولاى زيدان 
صاحب هذه المخطوطة تعليقا خخاصا باين خلدون هو : " هو الإمام صاحب 
التاريخ العظيم ؛ ارتحل من المغرب » والتقى بتيمور لنك بالشام » وشنع فيهم » 
فشفعة » ثم غدربهم بعد ذلك . وكان كثير التنقل كالظل . استكتيه صاحب 
ولاية فاس » ثم تلمسان » ثم صاحب تونس . ودخحل مصر ء وولى بها القضای 
أعنى فى بعض الأعمال . وكان لايستقر على حالة . وله فى الأدب اليد 
البيضاء » فغلب عليه الفقه واشتهر به . وله مع ابن الخطيب » الكاتب المشهور, 
مكاتبات أدبية أبانت عن سلامة طبعه » وحدّة ذعنه وقوة فهمه ورفة تخیله ‏ 
واختصاره هذا لابأس به . وكتب : عبد الله زيدان أمير المؤمنين الحسنى » حار 
الله سبحانه له " . ( انظر الصورة ) . 
الاضافات وهوامش التحقيق : 
لعل الإضافات التى قمنا بها فى أثناء تحقيق " لباب الحصل " لاتخرج فى 
جملتها عما هو متبع فى تحقيق المحطوطات عموماً » ويمكن لنا أن نلخص هذه 
الاضافات فيما يلى : 
أولا : القيام بعمل فواصل ونقط بين العبارات حتى تسهل القراءة » واستبدال 
(الياء) بالهمزة كما هو متبع فى قواعد الإملاء الآن ؛ نظراً of‏ ابن 
حلدون فى أغلب المواضع كان يكتب الهمزة (ياء ) > كما كان متبعا 
فى عصره . 
الا : تيويب " لباب الحصل " ووضع عناوين الأركان فى صفحات مستقلة ( 
کی نضفى على العمل نوعاً من التنظيم ؛ مع الإشارة إلى أن هذه 


العنارين هی نفسها الواردة فى نسخة التحقيق مع بقية الكلماث » ولكن 
بقلم أسود ثقيل أو سميك . 
We‏ : إصلاح الخلل الذى وقع فيه ابن حلدون فيما يتعلق ببعض LAS‏ 
وإضافة بعض الكلمات من عندنا فى القليل النادر حدا . وماعدا ذلك 
فقد أثبتناه كما هو فى نسخة التحقيق . 
أما الهرامش » فتحتوى على نوعين من الإشارات » الأولى : وهی الأرقام 
وتشير إلى احتلاف قراءتنا للأصل . والثانية : هى الشكل () ويشير إلى 
تعليقاتنا على بعض الواضع والمصطلحات » وإلى الشخخصيات التى تم ترجمتها , 
بالإضافة إلى تخريج الآيات القرآنية والأحاديث النبوية . 
غماذج المخطوطة : 
على الصفحات التالية نقدم نماذج من المخطوط الذى اعتمدنا عليه فى 
التحقيق. وقد اخترنا أربع صور فوتوغرافية » الأولى للورقة التى عليها العنوان » 
والثانية للصفحة الأولى من الحطوط ؛ ثم الصفحة قبل الأحيرة والصفحة 
الأخيرة من المخطوط » حتى كن من خلال هذه الصورة تكوين فكرة 
صحيحة عن المخطوط .ثم أردفنا ذلك بالرموز المستعملة فى التحقيق » حتى 
يسهل الرحوع إليها والتعرف على هذه الرموز فى هامش الصفحات . 
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رموز التحقيق 


الأصل : النسخة المحفوظة يمكتبة الإسكوريال عدرید برقم 15١8‏ . 

( ) : الأرقام الوردة فى احتلاف القراءة . 

(*) : التعليقات وترجمة الأعلام وتخريج AN‏ القرآئية والأحاديث النبوية . 
[ ] : عبارة ساقطة من call‏ أو فى الهامش . 

- : كلمة ساقطة . 

+ : كلمة فى الهامش . 
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ثالنا 


لباب الحصل فى أصول gill‏ 
jaa! )‏ المحقق ) 


بسم الله الرهن الرحيم 
صلی الله على سيدنا محمّد وآله 
أحمد من تفرد بعظمته وكبريائه ¢ وتقدّس بصفانه وأسمائه » وتنزه عن 
مشابهة خلقه بقدمه وبقائه » أحاط IS‏ شىء علما » فلا يعرب عنه مثقال ذرة 
فى آرضه وسمائه » ووسعت قدرته المكنات » فلاتبرح عن إبداعه وإنشائه » 
Uo,‏ حدوثها وتخصيصها بوقت الإيجاد على إرادته وقضائه . 
Lt,‏ على أولى النفوس القدسيّة المختصّين بتشريفه واعتنائه ؛ حصوصا 
على سيدنا محمد الصطفی ء خاتم أنبيائه » وعلى آله وأصحابه وعترته وأوليائه 
صلاة دائمة Lael‏ ليوم لقائه . 
وبع : OB‏ العلوم كثيرة » والعارف جمة غزيرة ؛ وأشرفها العلم الإلهى 
الذى فاز alle‏ بالسعادة » وأعدّت له الحسنى وزيادة › تفتقر العلوم إليه 
ولايفتقر إليها » وتعول فى مقدّماتها عليه ولايعول عليها . 
لاجرم كان الأولى صرف عنان العناية إليه » وارسال سهم القريحة عليه ؛ 
ووكانت له مدّة ‏ منذ ركدت ريحه » وحبت مصابيحه ؛ فلاتجحد إلا طالب علم 
ينيله رئاسة دنياه » ولايشتغل بأخراه ولا بأولاه » إلى أن طلع OW‏ بسمائه 
. شمس نور آفاقه » ومد على الخافقين رواقه » وهو سيدّنا ومولانا الإمام الکبیر 
. العالم العلآمة ped‏ الدنيا والدين » حجّة الإسلام والسلمین ؛ OLE‏ التفوس » 
yf ٠‏ عبد الله محمد بن إبراهيم الأبلى”؟ » رضى الله عن مقامه ؛ وأوزعنى شكر 


(*) هو أبو عبد الله محمد بن إبراهيم بن محمد العبدرى التلمسانی الآبلى TAY)‏ = 1186م » 
avoy‏ = ۴۱۳۹۲۱ ) . شيخ العلوم العقلية فى المغرب لعهد ابن خلدون » من المعجبين بفخر 
الدين الرازى » ومن القائميين بالدور الأكبر فى اشاعة تعاليمه لدى مفكرى الغرب الإسلامى . 
والآبلى قد درس المنطق على أبى موسى ابن الامام » وجملة من الأصلين ؛ ثم رحل إلى - 


إنعامه » شيخ ابملالة وإمامها ‏ ومبدا المعارف وختامها » ألقت العلوم زمامها 
بيده رملکته [ماضاهى به کثیرً من قبله » ول أن یکون]"؟ لأحصد من بعده, 
فهى حارية على وفق مُراده » سائغة له حالتى إصداره وإيراده . 

فاقتطفتا من يانع أزهاره ؛ واغترفنا من معين أنهاره » وأفاض علینا سيب 
علومه » وحلانا شور دره ومنظومه » إلى أن قرأنا بين يديه کتاب "المحصل' 
الذى صنفه الإمام الكبير » فغر الدين اين الخطيب”؟ » فوحدتاه كتاباً 
احتوى على مذهب كل فريق › وأحذ فى تحقيقه کل مسلك وطريق » إلا أن 
فيه إسهاباً لاميل همم أهل العصر إليه » وإطناباً لاتعول قرائحهم عليه » فر/يت 
- بعون of  ىلاعت alll‏ أحذف من ألفاظه مايستغتى عنه » وأترك منها مالاب 
منه » وأضيف کل جواب إلى سؤاله » وأنسج فى جميعها على منواله . 


= مراكش متوارياً عام ۷۱۰ه. ونزل على الإمام أبى العباس بن اليناء شيخ العقول والتقول 
وامبرّز فى علم التصوف علماً وحالاً » فلزمه وأحذ عنه » وتضلع من علم المعقول والتعاليم 
LS,‏ . (د. عبد الرهن بدوى : مؤلفات ابن خلدون » ص:ه . وانظر: السراج : الحلل 
السندسية فى الأخبار التونسية» تونس» ۱۹۷۰ جلاء ص: 1۲١-٠11١‏ ) . 

)1( + الأصل » الأصل : مالاينبغى . 

() هو محمد بن عمر بن الحسين بسن على القرشى التيمى البكرى » أبو المعالى وأبو عبد الله 
المعروف بالفخر الرازى » ويقال له ابن الخطيب . ولد. فى مدينة الرى فى النامس والعشرين من 
شهر رمضان سنة ثلاث وأربعين وخمسمائة من الهحرة وتوفى فى سنة ست وستمائة من 
الهحرة. ومن مولفاته : التفسير الكبيرء الأربعين فى أصول الدین» آساس التقديس» محصل أفكار 
المتقدمين والتأحرین» شرح عيون الحكمة لابن سينا » اعتقادات فرق المسلمين والش کین 
المطالب العالمية من العلم الالهی» ...الخ. ( ابن كثير: البداية والنهايةء تحفیق : د. أحمد أبو ملحم 
وآخرون» دار الكتب العلمية» الطبعة الثالثة ؛ بيروت » ۹۸۷١م‏ . ۱۳ ص: 5105٠0‏ ). 


فاختصرته وهذبته » وحذر ترئيبه بت » وأضفت إليه ماأمكن من كلام 
الإمام الكبير » نصير الدين Oe all‏ ؛ وقليلاً من بنیات فکری » وعبّرت 
عنهما ب " Py‏ أن يقول "۰ وسميته "لباب المحصّل" ؛ فجاء محمد الله 
رائق اللفظ والعنی » مشيد القواعد والمبنى ‏ والله أسأل أن يعصمنى من النطاً 
فيما aS‏ « والخلل فیما OGG‏ ورئيقه على أركان : الركن الأول فى 
المقدّمات» الأو لى فى البديهيات . 


() هو محمد بن محمد بن الحسن الطوسى؛ ويكنى بأبى جعفر ؛ وقد عرف الطوسى باسم نصیر 
الدين الطوسی » ونصير الدين » والمنواحة نصير الدين » والفواحة نصير اللة والدين . ولد فى 
يوم السيت. حادى عشر » شهر جمادى الأولى » وقت طلوع الشمس سنة ۹۷ ههحرية بطوس؛ 
وكانت وفاته فى بغداد آحر نهار الاثنين من الثامن عشر من شهر ذى الححة » وقت غروب 
الشمس سنة ies VY‏ . وقد ترك لنا الطوسى مولفات کثيرة جمعت بين مختلف علوم 
ومعارف عصره . (د. عباس سليمان: نصير الدين الطوسى أول كاتب لقلعة آلوت (دراسة 
وتحقيق» رسالة دكتوراه» جامعة الإسكندرية » سنة ۱۹۹۰م . ص: (VIANA‏ . 

)1( الاصل : برثقائل . 

() توحد بعد ذلك صفحة بيضاء کتب ابن حلدون فى آخرها هذا التنبيه : "یتصل آحر الصفح 
الأبمن عقوبه ولاعبرة بالبیاض" . 

۱ 


الركن الأول : فى المقدمات 


الركن الأول فى المقدمات 
الأولى : فى البديهيات 

إدراك الحقيقة من حيث هى هى » لامع اعتبار حكم » تصور ومعه 
تصدیق. ولاشىء من التصورات عکنسب لوجهين » الأول" : أن الطلوب إن 
كان مشعوراً به » امتنع طلبه yal‏ » ولا للذهول عنه ؛ وان كان من وحه 
دون gery‏ امتنع Sad‏ أحدهما والتمول عن الآخر . ولقائل أن يقول: لیس 
الطلوب الوجه . 

sta‏ ۳ : تعریف الاهية ليس بتفسها » ولا تم العلم بها على العلم بها 
BY‏ المعرّف قبل العرّف ؛ ولابالخارج سواز اشتراك الختلفات فى لازم ؛ 
فيتوقف على معرفة احتصاصه بها دون غيرها فیازم تصرّرها رهو دور ؛ 
وتصور غیرها » ولایتتاهی . 

ولقائل أن يقول : لا يترقف عل الاحتصاص فقط « ریتصر الغیر Lat‏ 
بتصور أنواعه وأحناسه”" الشاملة التتاهية . ولاعمحموع الأحزاء لأنه الأول . 
ولقائل أن يقول : قات al‏ الصورئ . ولابيعضها.ء وال يعرف نفسه ؛ لاه 
بعد تعريفه وغيره . وقد بطل . ولقائل أن يقول : بعد معرفته فقط . ولأما 
يركب منهما ؛ له ييطل بعامرٌ . 


(0 الأصل : أ . 
() الأصل : ب 
() الأصل : أو أجئاسه . 


قيل : بحد النفس طالبة لتصوّر LU‏ والروح! . قلنا : تفسير اللفظ از 
طلب البرهان على وجودهما » وهر" تصدیق . 
وقد بان أن اتصور إا بدیهی fe‏ حسّئ » أو وجدانئ » أو ple‏ رکه 
العقل» أر الخيال منها ‏ والاستقراء يحققه . والقائلون باکتسابه قالوا : ليس كله 
کذلك, WL,‏ لدار » أو تسلسل » بل مايتوقف عليه تصديق بدیهی بديهى) 
وغيره مختمل . ولقائل أن يقول : نا لزم ذلك حيث حعل التصور جزم 
التصديق. 
واتفقوا على أن الكاسب ليس الکتسب ‏ بل إما بجحموع أجزائه وهو SA‏ 
التام » أو بعضها المساوى وهو الناقص » أو الخارج فقط وهو الرسم الناقص » 
أو مع الداخل وهو التام . 
تذنیبات : 
OF vt‏ : البسيط لایعرف ‏ وال ركب يعرف » فان تركب عنهما غيرهما عرف 
بهما c‏ والاً فلا ؛ والمراد التعريف الحدّىّ . 
افانية"" : ترز عن التعريف بالمثل رالأخفى والعين » وما لايعرّف لا به» عرتبة 
أو مراتب . 


eu 9 MY gah asl‏ الأعم 3 ay‏ أعرف 


(۱) غير واضحة فى الأصل . 
(۲) غير واضحة فى الأصل . 
)1( غير واضحة فى الأصل . 
)٤(‏ الأصل : . 

)0( الأصل : ب . 

CY)‏ الأصل اج 

1 


UE,‏ التصديقات فليس كلها بديهياً « وهو بديهىٌ » ولانظرياً » وإلاً لدار 
أو تسلسل . والبدیهی منها إما وجدانياً » وليست مشتركة ؛ فنفعها قليل ؛ أو 
بديهيات » أو حسيات ؛ وقد اختلف فيها : فجمهور العقلاء أثبترهما » وقوم 
الأول فقط ؛ وقوم الثانى فقط ؛ وقوم نفوهما . 

Uf‏ نفاة الثانى فقالوا : حكمه غير مقبول » لأنه يغلط فى cold‏ نب 
البصر يدرك الصغير كبيرا » والواحد كثيراً » والمتحرّك ساكناً » والعکس فيها؛ 
والعدوم موحوداً؛ والمتحرك إلى جهة سح is‏ إلى ضِدّها » والمستقيم معکساه 
والوجه طويلاً وعريضاً . 

ولقائل أن يقول : كله غلط ذهنى » سببه بيسن فى موضعه . رأيضا يجزم 
ببقاء ماليس بباق » كاللون عند أصحابنا ‏ فلعل [الجسم کنلث]( . ولقائل 
أن يقول : غلط ذعنی » BY‏ البقاء وجود الجوهر فى الزمان الفانى » والس 
لانستحضر”" الزمانین " . 

» يحكم فى حالتى النوم والسرسام۹ بثبرت ماليس بشابت‎ Leal 
فكذا فى اليقظة والصحة . لايقال : السبب منتف » لأنا نقول : هو واحد‎ 


. الأصل » الأصل : فکنا الجسم ومشطوب عليها‎ + )١( 

(؟) الأصل : لايستحضرهما . 

م + الأصل . 

(4) الأصل : البرسام . 

(Sy‏ البرسام : علة cog‏ فیها . (جحد الدین الفیروز آبادی : الفاموس الحيط ‏ دار المأمون » الطيعة 
الرابعة؛ VATA‏ مادة : برسم) . آما ابن منظور فیذکر أن هذه العلة تکرن فى الصدر ؛ إذ 
بری آن الكلمة كأنها معربةء وير : هو الصدر » وسام: من آسماء اموت . ویرحح هذا النی 
على الذی ذکره الفیروز آبادی ؛ OF‏ العلة [ذا كانت فى الرأس يقال سرسام ؛ وسیر هو الرأس. 
(ابن منظور : لسان العرب ‏ دار صادر » بیروت » +۲ ۰ ص: "14) - 

wv 


ونقئ كلها بعد الیصر لايدركه اس . ولقائل أن يقول: نما تخيلا شيعا sab‏ 
معه عن الإحساس . 
وأيضاً نرى مالیس علون ملوناً » كالثلج والزحاج"" الدقوق ‏ باه 
أحراءهما شفافة » وليس فى الزحاج مزاج لیبوسته وصلابته؛ ولایقال") : 
الأجزاء الشفافة ینعکس الشعاع من بعضها إلى سطوح بعض بالاحتماع ۱ 
فیحدث البياض ؛ [لأنا تقول: هذا بيان asl tle‏ ملوّناً » فلا یقدح فى 
pall‏ 
ولايدرك الكليّات » بل الكلّ وابسزء المشاهدين لان الكل أعظم؛ ولر 
أدرك جميع الوحود من COIS‏ لکن" لاتستعمل إلا حقيقيّة » فلا من 
مدرام لها » ويز خطأه عن صوابه . ولقائل أن يقول : ليس هو إلا العقل 
وغلطه مذكور فى موضعه . 
Uf,‏ نفاة الأول » فقالوا : هو فرع المحسوسات » لا من OB‏ سا قَنّهُ 
علما « والأصل أقوى ؛ وأيضاً فیدل على ضعفه وجوه : 
الأول : أن المعرّلين عليه ذكروا له أمثلة أربعة : النفى والإثبات لايجتمعان 
ولايرتفعان » والكل أعظم من co stl‏ والأشياء المساوية لشى واحد 
متساوية» والدسم الواحد فى زمان Joly‏ لايكون فى مكانين . 
Gul‏ متوقفة على الأولى » لأنّ الكل لو لم يكن زائداً على حزئه » کان 
وحود ابلزء الآخعر وعدمه سواء . ولقائل أن يقول : کون الكل 


. الأصل : ولالزحاج‎ )١( 

(؟) + الأصلء الأصل : ولقائل أن يقول . 

() + الأصل . 

(6 يورد ابن خلدون هذه الكلمة جمعاً لكل » وهو جمع غريب غير موجود فى المعاجم اللغوية . 
(5) الأصل : لاکن . 


۸ 


الجزءا" وزيادة عين الطلوب . والثالئة كذلك » Lag‏ لو لم يتساوياء 
خالف الشىء نفسه ¢ لمساواته مختلفين . ولقائل أن يقول : ليست احلی 
من قضيتها . والرابعة EMIS‏ لأنه لو كان فى مكانين لما يز عن 
جحسمين كذلك » فرحود (أحدهما ada‏ . لايقال : العاقل 
يدركها دون هذه الحجة » BY‏ نقول : معناها مقرّر وان لم يعبر عنها . 
ولقائل أن يقول: لو توقفت نا كانت gy‏ 
وقد لاح أنهًا أحلى البديهيّات » ولذلك تسمی ال الأوائل . تم آنها غير 
يقينية لوحوه : 
OOM‏ : أتها متوقفة على تصوّر السدم» وليس بشابتو » والتصور یز - 
لايفال :فى الذهن c‏ لأنا نقول: فيكون les‏ من نطلق النايت رهنو 
قسيمه©) . 
. ولقائل أن يقول : الكلام وقع فى العدم الضاف ‏ ولاامتناع فى کون 
القسم قسيما باعتبار. ولايقال : لو لم يكن متصوراً نع الحكم بعدم تصرّرهء 
گنا نقول : فيتعارض دليلان قاطعان على مدلول. ولقائل أن يقول: أتطضى 
وظهرفيه بأظهر . 
O sul‏ : أن هذا الحكم يستدعى امتيازه عن الوحود » فله هوّية وعکن رنقها 
وإلاً اتتفى الوجود » وهو رفع حاص فيكون داعلا تحت العدم ا مطلق » 


(۱) الأصل : يحرء . 
(۲) الأصل : إحدهما مثل علمه . 
() الأصل Vs‏ 
() قسیم الشیء : هو مایکون مقابلاً للشىء ومندرجاً معه تحت شیء آحره کالاسې فإنه مشابل 
للفعل ومندرجان تحت شىء آحرء وهی الكلمة التی هی آهم منهما . (ارحانی: التعریضات» 
تحقیق: إبراهيم الابیاری» دار الکتاب العربی» الطبعة الأولى» بیروت» ۸۱۹۸۵ . ص: ۲۲4) . 
() الاصل : ب , 
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فيكون قسيم العدم قسما منه» هذا خلّف9© . 
Oe tual‏ : لو سلمنا الامتيازء لكن الإثبات والنفى قد يكون الراد منهما ثرت 
الشىء فى نفسه أو عدمه فى نفسه كقولنا" السواد إما أن يكرن 
موجوداً واما أن لايكون موحودا " ؛ وقد يكون المراد منهما: ثيرت 
الشىء لشىء آخحر وعدمه care‏ كقولنا: " الجسم La}‏ أن يكون أسود 
وإما أن لايكون " ؛ لکن لاح فى مراد کل واحد منهما ¢ " فأول 
الأوائل" باطل أيضاً . 
هذه وجوه عدم الق فى مراد كل واحد منهما: أما العنى الأولء فلاا إذا 
قلنا السواد موجود» فإما أن يكون کونه سواداً هو نفس كونه موحوداه ار 
مغایرً له؛ والأرّل باطلء BY‏ على هذا التقدير كان قولنا " السواد مرحود " 
حاريا جری قولنا " السواد سواد " وقولنا " الوجود موحود "» ومعلوم أنه ليس 
کذلك. لاد الأحير هذر والاول مفيد . 
والثانى باطل أيضاً لوجهين: أحدهما لأنه لو كان السواد مغايرا لمرحود فى 
تلك القضية, ومع ذلك قلنا: " السواد موحود " فهذا LE]‏ حائز شا OY‏ واحدا 
منهما قائم بالآحر» لكن إذا كان الوجود قائما بالسواد » فالسواد فى نفسه 
ليس عوجود. والا لعاد البحث فيه ولكان الشىء الواحد موجودا مرتين؛ وإذا 
كان كذلك » كان الوحود قائماءما ليس .عوجود . 


() هو القياس الاستثنائى الذى يقصد فيه إثبات المطلوب بإبطال نقيضه . (التهانوى: كشاف 
اصطلاحات الفنون» تحفیق : د.لطفى عبد البدیع» ترحم النصوص الفارسية: د. عبد النعيم محمد 
حستين: الهيئة المصرية العامة للكتاب » القاهرة؛ ۱۹۷۷م . جلاء ص: 518) . 

(۱) الأصل ج 

۷۰ 


الثانى أنه إذا كان الوحود مغايرا للماهية, كان مسمّی قولنا " السواد " غير 
مسمی قولنا " موجود " فإذا قلنا al pall‏ موجود ؛ يمعنى أن السواد هر موجود؛ 
كان ذلك حكما بوحدة الاثنين وهو محال . 
وأما المعنى الثانى ‏ يعنى: ثبوت الشىء لشىء آخر وعدمه عنه » كما فى 
قولنا " الجسم إما أن يكون أسود وإما أن لایکرن  "‏ فلاحق فيه كذلك » 
وهذا وجهه : من الظاهر أنه لمكن التصدیق به » إلا بعد تصور معنى قولنا 
"الجسم أسود وابسم ليس بأسود" ‏ فتقول: إذا قلنا الجسم أسود ؛ فهو محال 
من وحهين > 
آحدهما : أنه حكم بوحدة الاثنين على ماتقدم تقريره وهو باطل ؛ الشانی: 
أن موصوفية الجسم بالسواد ما أن يكون وصفا عدميا أو ثبوتيا . الأول SLE‏ 
0 نقيض اللاموصوفية » وهی وصف سلبىّ » ونقيض السلب ثبوت ؛ وال 
أيضاً أن يكون أمرا yd‏ لأنه على هذا التقدير » إما أن يكون نفس وجرد 
الجسم والسواد » وإما أن يكون مغايرا لهما ؛ والأوّل محال» لأنه ليس كل مر 
عقل وجود الجسم ووحود السواد ؛ (Lab‏ کون ابللسم موصوفا بالسواد ؛ 
والثانى أيضا محال ؛ OY‏ موصوفية المسم بالسواد » لو كانت صفة زائدة › 
لكانت موصوفية المدسم بتلك الصفة زائدة عليها ولزم التسلسل وهو محال . 
Oa‏ : أن العلم Ob‏ النفى والإثبات لايجتمعان ولايرتفعان موقوف على هذه 
القضيّة : الشىء Ly‏ أن يكون وإما أن لايكون ؛ ثم هذه القضية ليست 
يقينية » فالأوّل غير یقینی كذلك . 


() التسلسل الحال : هو عبارة عن ترتب آمور غير متناهية جتمعة فى الوحود والترتيب» سواء 
أكان الترتیب وضعياً أم عقلياً . ( التهانوى : كشاف اصطلاحات الفنون» chor‏ ص : ۳۵) . 
)١(‏ الأصل : د . 


۷۱ 


بیان الثانى » يعنى Of;‏ القضيّة »" الشیء إما أن بكرن وإما أن لایکون " 
ليست يقيئيّة . سلمنا تصور هذه القضية بأحزائها » لكن لانسلم عدم الواسطة 
Slay‏ من وحهين : 
ONY‏ : أن مسمى الامتناع إما أن يكون موجودا أو معدوما أو لاموحردا 

ولامعدوما ؛ لاحائز أن يكون موحوداء وإلا لكان الوصوف به 
موجودا لاستحالة قيام الموحود بالمعدوم ؛ ولوكان الموصوف به 
موجودا لم يكن المتتع ممتنعا » بل إما واحبا أو مکنا ؛ ولاجائز أن 
الامتناع يكون معدوما ؛ لأنه نقيض اللاامتناع الذى يكون معدوما 
لحمله على العدم ؛ وله متميز عن الماهيات . 

لايقال : ثابت فى الذحن لأنه مر ؛ OM‏ الممتنع متنع وحد الذهن أو لا؛ 
BY,‏ النهتی Uf‏ موجود » فلا يتصف بالامتناع ؛ أو معدوم » فكذا صفته . 
su‏ © : أن الآن الصادق فيه على الماهية cates‏ الحدوث ‏ وهو الخروج من 

العدم إلى الوحود ‏ ليست فيه موحردة ؛ ولامعدومة ؛ والاً صدق 
مسماه عليهما وهو يغايرهما »ولا الحدوث dod‏ لعدم الواسطل 
فلا يقوم بالعدوم . 

وله تقرير آحر وهو أنها OT‏ انتقالها من العدم إلى الوجود ليست معدومة» 
والاً فلا اتتقال ؛ ولاموحودة » Vy‏ بَمْدُ Cadet‏ فلابدٌ من متوسّط . وهذا 
حال الأقوى » فما ظنك بالأضعف ؟ 

الثانى : أن البديهيّة تجزم ما يحتمل النقيض » كجزمنا بان زيدا المرئى قبل 
تغميض عينى وبعده هو هو Oyo‏ هذا الشيخ لم يحدث الآن من غير أب ر أم؛ 


(ا) الأصل fs‏ 

)1( الأصل : ب . 

)1( معناها : Wy‏ يَعْدٌ انقطع اتتقالها من العدم إلى الوجود لوجودها فعلاً . 
۷۲ 


وأنّ أوانى الدار لم تنقلب فى غيبتى عُلماء مهندسين» ولاأحجارها ذهباً : 
وليس تحت رحلی ياقوته من آلف من ؛ ولالبحار والأودية دما Of,‏ الكلام 
الرتب المنظوم صدر من عالم حى قاهم ؛ مع احتمال أن زيداً افلم » ووحرة 
مثله والشيخ حُدث الآن» والأوانى صارت عُلماء » والبحار My » Las‏ أقوال 
لمکم وأفعاله يخلقها القادر فى الجماد أو يقتضيها الشكل الفلکر" الغريب . 
لايقال : ود كما كان » UY‏ نقرل : عاد إلى حاله . 
وكجزمنا بان هذا ولدى » ولعله جبریل - عليه السلام”© ‏ ؛ لظهوره فى 
صورة دحية ۲ ؛ فتطرق التهمة إليها » فلا يقبل حکمها . 
لايقال نظری, UY‏ نقرل: جزم به الصبيان والمجانين» وليس علمى بأن زيداً 
هو هذا آضعف من علمى بأ الراحد نصف الاثنين . 
الثالث : Of‏ الانسان يجزم بصحة مقدّمات دليلين متعارضين فى مطلب عقلی 
مع تحقق الخطأ فى أحدهما Vy‏ احتمع النقيضان . ولقائل أن يقول : 
إنما mms‏ عن تعيين موضعه ولم جزم . 
الزابع : أنا بجزم Devas‏ دليل يتين طؤه”” . ولقائل أن يقول: تظرئ . 
الخامس: لجلها مزاج او si‏ عامّين فإنهما مؤثران فى الاعتقاد . 


۰ كيل أو ميزان » وهو رطلان » والججمع نان‎ : NC) 

)1( الأصل : السلم . 

(**) هو دخية بن حليفة الکلبی آحد صحابة رسول الله (صلی الله عليه وسلم)» وکان رسوله إلى 
هرقل ملك الروم » و کان جميلاً وسيماً . وكان حبريل ( عليه السلام ) - فى بعض الأحيان ‏ 
يأتى رسول الله ( صلی الله عليه وسلم ) فى صورة دحية الکلمی ) . 
( يراحع : البخاری : الجامع الصحیح (بشرح السندی) ‏ دار إحياء الكتب العربية» (طبعة 
اخلیی)» القاهرة بدون تاریخ حك ص : )٩‏ . 

(۲) الأصل : عجر . 

(۲) الاصل : خطأه . 

vr 


لايقال: هى ماتحزم به النفس حالة الخلو عنهما , لأنا نقول: لایوجب( 
حصول الخلو من فرضه ؛ ولو وجب فلعل مالانشعر به باق Od‏ النفس”" . 

ثم قالوا : إن آحبتم حصل الغرض؛ OY‏ الجزم بها بعد الحواب » وهر 
نظری . ولقائل أن يقول: نبين فساد الشبه ولابحيب . 

Uf,‏ نفاتهما a‏ يدت ان بكلام الفريقين » فلاب من حاکې 
وليس الاستدلال» لأنه فرعهما فتوقّف . ولايقال : إن أفاد هذا الفساد, 
فتناقض» والاًسقط » لأنا نقول: قولك يفيد الثبوت وقولى النفى . 

والصواب أن لايشتغل بجوابهم ؛ لأنه يفيد غرضهم » والعلم بان الواحد 
نصف الاثنين » والشمس مضيئة لايزول ما ذكروه . وينببغى أن يعذفرا 
ليفرّقوا بين وجود الألم وعدمه ويعترفوا بالحسيات » وستجئ أحربة هذه 
مفصّلة (إن شاء الله OC SUS‏ . 


. الأصل : لايجب » + الأصل: لایوجب‎ )١( 

)1( + الأصل . 

(۲) + الأصل . 

(5) المقصود هو of‏ يعذفوا أى أن يتركوا القول بانها بديهيات يقينية . 
)0( غير واضحة فى الأصل . 

۷4 


الغائية: فى النظر 

مسا : 

النظر ترتيب تصديقاتي يتوصّل بها إلى تصديقات آحر . وقيل : تجريد 
النفس عن الغفلات ؛ وقيل تحديق العقل نحو المعقول . تم القشمتان إن كانتا معا 
يقينيتين )0 > فكذا النتيجة » وال فلا . 
مسا : 

النظر المفيد للعلم موجود مطلقاً » حلاف OZ‏ وفى الإلهيات خلا 
09 

لنا : العالم ممكن لانه متغیر » یعنی : للزومه ليقينيتين . قالت السمنية : 
لعلم بان الحاصل مته عم لیس ضروريًاً » إذ face‏ خلافه ؛ ولانظرياً ال 
تسلسل. قلنا : نظرئ» OF‏ اللازم عن الضرورئ ضرورئ » والعلم بالتیجة 
ضروری ‏ فلاتسلسل . 

قالوا : إن كان معلوما فلاطلب » Wy‏ فمن أين pad‏ إذا رح ؟ قلنا : 
من التصور السابق . قالوا : نزم بصحته ویظهر غلطه . قلنا: معارض بالحس. 
قالوا: العلم بالمقدّمتين معا لايحصل » والواحدة لایتج . قلنا: يحصل كما فى 
الشرطية OY‏ الحكم بلزوم قضّية لأخرى مسبوق بتصوّرهما . 


. الاصل : مسلة‎ )١( 

)1( - الاصل . 

(۲) الأصل : مسلة . 

AIC)‏ : قوم من عبدة الأوثان قاتلون بالتناسخ وبأنه لاطريق للعلم سوی الحس . (التهاترى: 
كشاف اصطلاحات الفتون » ۸۱٩۷۷‏ . ج٤‏ » ص:017) . 

(4) الأصل : الالاهیات . 


قال الآخرون : التصدیق مسبوق بالتصورء والتصور UL‏ حسی أو و حداني 
أو عقلی. قلنا : بتصوّر بحسب العوارض المشركة . قالوا : أظهر الاشیاء thy‏ 
إلى الانسان نفسه » وقد اعتلف فيهاء فما ظنك بالأحفى والابعد ؟ قلا 
للعسر لاللتعذر . 
مسال : 

العلم بالله تال ۴۳ مستغن عن المعلّم » خلافاً للملاحدة. لنا : العالم ل 
موثر Se Wc‏ » كان العلم أو لا . واعتمد جمهور المعتزلة وأصحابنا فى 


: على أمرين‎ Onley 
الأول : أنه يفتقر إلى معلم آخخر ویتسلسل .ورد : تمل أن ينتهى إلى مرا‎ 
. عقله أكمل فيستقل كالنبى والإمام‎ 


الثانى OF:‏ العلم بصدقه یتوقف على العلم بالله لتوقفه على تصديقه لیا 
بالعجزة فيدور . ورد : لانعزل العقل مطلقاء بل لایستقل . 
الوا : لو کفی لم اعتلف ؟ قلنا : یاتی به صحيحاً ولایضره. قالوا : نری 
الإنسان لايحصل Le‏ إلا بالأستاذ" قلنا: للعسر. ثم غینوا الإمام ونبین أن 
deal‏ الناس . 


. الأصل : مسلة‎ )١( 
. الأصل : تعلى‎ )١( 
. أى فى ابطال المعلّم‎ © 
. 1 : الأصل‎ © 

() الأصل : ب ٠‏ 

)0( الأصل : بأستاذ . 


۷۹ 


مسألة© : 

الناظر لايكون عالاً بالمطلوب» لأنه تحصيل الحاصل . لايقال : ننظر فى 
الشىء بدليل ثان» UY‏ تقرل : الطلوب كونه دليلاً » ولاجاهلاً جهلاً LE pp‏ 
مسألة” - 

النظر واحب » لوحوب معرفة الله » وتوقفها عليه » وهو مقدور وإلاً فهو 
تكليف با لايطاق . واعتراض: لانسلم إمكان وحوب العلم SY‏ التصديق 
متوقف على التصور وهو ضرورى غير(" مكتسب”/ لما مر . [فإن كفى فى 
حصول النسبة فبدیهی]" + Vy‏ فالحال فى التوسطة كما فيها ويتتهى” إلى 
الضروريات ؛ فلوازمها ضرورية » فالتكليف بها لايطاق » ولو صح بطل 
الدليل. 

' ولقائل أن يقول : الضروری اللزوم؛ لااللازم . ولوسْلم فلايمكن الأمر 

ععرفة alll‏ » لتوقفه على معرفة الأمر ؛ ويدور . ولو pln‏ فلم نكلف بهذه 
الأدلةء فيكفى التفليد » أو ال » والاعتماد على " فاعلم " ضعيف لتسميته 
علما » AN‏ حاص واللفظ غير يقينى . ولو سلّم فلع طريقه قول الاسام أو 
الإلهام » أو التصفية » ولأنه لو انحصر حرج السلم فى كل لحظة عن الدين 
بسبب مايعرض له » والشك فى مقدمة يوحبه فى الدلول . 


)1( الأصل : مسلة . 
(۲) الأصل : مسلة . 
)1( + الأصل . 
)£( + الأصل . 
)0( + الأصل ء الأصل: ثم الحاصل فان کفی فى التسبة بینهما فبدیهی . 
Jo)‏ : وتنتهى . 
۷۷ 


ولو سلم فالتكليف ما لايطاق جائزء بل واقع فى جميع التکالیف» لأنه إن 
علم الله وجوده وجب . وال امتتع ply.‏ فلعل الأمر بالمعرفة مقيد » كقرله 
تما( : " وآنوا الرکاة "2000 . وابسواب إن" آمکنن لكن التعويل على 
الظزاهر » کقرله : " قل انظروا ٠"‏ » أولى . 
مسالة؟) : 

وجوب النظر سمعی ‏ حلافا للمعتزلة وبعض الشافعية والتفية . لنا : 
"وماکنا معذیین" ۳ ۰ BY‏ فائدة الرحوب الثواب والعقاب ولایجب على الله 
شىء فیتفی ملزومها وهو الوحوب . قالوا : لو لم يثبت لا بالسمع ولايصح 
لا بانظر لزم إفحام الأنبياء. قلنا : وکنا فى ثبوته بالعقل» OY‏ وحوبه نظرئ» 
لا مرء فکذا العلم به ؛ والعتمد أن الوجوب نا يتوقف على إمكان العلم 
لاعليه» وهو حاصل . 
مسألة” : 

أل الواحبات العرفة ؛ وقیل النظر الفید لها » وقیل القصد إليه » والخلاف 
al AI SY Cal‏ إن كان القصود بالذات فالأرّل عند من يجوزه » والشانی عند 
غيره » والاًفالقصد . 


(۱) الأصل : تعلی . 

(؟) الاصل : الركوة . 

5) سورة البقرة ‏ الآية 1۳ الآية 4١٠١‏ سورة الحج : الآية 4۷۸ سورة النور: الآية FOV‏ سورة 
الزمل: الآية ٠١‏ . 

(۲) الأصل : وان . 

(**) سورة يونس من الآبة ۱۰۱ قل انظروا ماذا فى السموات والأرض 4 . 

(؛) الاصل : مسلة . 

(***)سورة الاسراء من الآية 10 .... وماکنا معذین حتى نبعث رسولاً 4 . 

)0( الأصل : مسلة . 

۷۸ 


مسألة“ : 

حصول العلم عقيب النظر » عادة عند الشيخ أبى الحسن” » وتولدا عند 
العتزلة» ووجوبا(" عندنا » لا من علم Of‏ العالم متغير والمتغير هكن 
فبالبديهية جتتع أن لايعلم النتيجة» وليس تولدا لأنه مکن ؛ فلايقع لا بقدرة 
اللهء والقياس على التذكر لايفيد اليقين » ولاالإلزام » SY‏ علته عندهم لاتوحد 
هنا » فان صحت ظهر الفرق » والاًمنع الأصل . 
مسألة© : 

النظر الفاسد يستلزم ابلهل » حلافاً حمهور المتكلمين© . لنا: اعتقاد )6 
العالم قديم» Fy‏ القديم مستغن يوحب اعتقاد النتيجة وهو جهل . قالوا : 
فنظر المحق فى شبهة البطل يجهله . قلنا : معارض بالعكس » فان كان اعتقاد 
حقيقته هناك شرطاً » فكذا هنا . 


)1( الأصل : مسلة . 

() هو الشيخ الإمام أبو الحسن على بن إسماعيل بن أبى بشر (سحاق بن سالم بن إسماعيل بن 
عبد الله ابن موسى بن بلال بن أبى بردة عامر بن أبى موسى عبد الله بن قيس الأشعرى؛ توفی 
فى أوائل الربع الثانى من القرن الرابع الهجری( سنة۳۳۰ه ). وهو صاحب الأصول والنائم 
بنصرة مذهب السنة ء وإليه تنسب الطائفة الأشعرية . كان معتزليا ثم أعلن توبته من الاعتزال 
وهاجمه فى كتبه . ومن كتبه: " اللمع " و " الوجز " و " إيضاح البرهان " و " التبيين عن 
أصول الدين" و " الشرح والتفصيل فى الرد على آهل الإفك والتضليل " و " مقالات 
الإسلاميين واحتلاف المصلين "۰ ويذكر ابن حزم الأندلسى أن كتبه وتصانیفه يلغت خمسة 
وخمسين مصنفاً . ( اين حلکان : وفيات LEN‏ تحقيق : إحسان عباس » دار صادر » بيروت» 
۸ حال ص:11-114). 

(؟) الأصل : وايجابا » + الأصل : ووجوبا . 

(۲) الأصل : مسلة . 

)£( الأصل : اصحابنا » + الأصل : المتكلمين . 

(0) + الأصل . 

v4 


: ASL 

التصديقات الستلزمة مطلوباً إن طابقت متعلقاتها ففكر صحیح, رل 
فاسد. 
Mts‏ : 

حضور المقدّمتين فى الذهن كاف فى حصول التيجة » خلافاً لابن (rage‏ 
إذ لابدٌ عنده من التفطّن لكيفيّة الاندراج LS.‏ : إن كان معلوماً مغايراً لهما 
نمقدّمة لاب منها ویعرد الكلام . Wy‏ فليس بشرط . ولقائل أن یقول : جزم 
صوری وليس ع قلمة . 
MS‏ : 

العلم بالدليل ووجه دلالته غير العلم بالمدلول ويستلزمه SM‏ دون الشانی 
لتوقفه عليه . ولقائل أن يقول : [نغا يتوقف على الوحود فقط . 


)1( الأصل : مسلة . 
(1) الأصل : مسلة . 
() هو الرئيس أبو على الحسين بن عبد الله بن الحسن بن على بن سينا . ولد بنواحى بخارى سنة 
۷۰ وتوفى بهمذان سنة WEVA‏ عمل والده على تثقيفه وتهذیبه منذ نعومة أظافره فأتقن 
القرآن والأدب وحفظ أشياء من أصول الدین واحساب والهندسة والحبر والمقابلة وهو فى 
العاشرة من عمره . ثم أتقن علم hall‏ والفلسفة وبرع فى علم الطب . وكان نادرة عصره فى 
علمه وذكائه وتصانيفه؛ وصنف كتاب " الشفاء " فى الحكمة » و" النحاة " و " الإشارات ۳ 
و "القانون" , وغير ذلك ما يقارب مائة مصنف مابين مطول ومختصر و رسالة فى فنون شتى . 
وهو أحد فلاسفة المسلمين . ( ابن حلكان : وفيات الأعيان » جک ص: 151-181 ) . 
(۲) الأصل : مسلة . 


الغالنة : فى الدليل وأقسامه 

مسألة" : 

مايلزم من معرفته العلم دليل » والظن أمارة ؛ فان كان عقليين OLS‏ حصل 
اللزوم من SLU‏ الآخر فاستدلال بالعلة المع على العلول Gall‏ » وبه على 
الطلقة أو المعيئة إن ثبت التساوى ؛ أو بأحد المعلولين على الآخبر » وهو مركب 
منهما » أو بأحد التلازمین على الآخر »> کالتضایفین(؟ » ولا فبالشروط على 
الشرط ؛ والسمقی المحض محال » OV‏ حبر الغير لايفيد مالم يعلم صدقه 
رال ركب ظاهر . 
مسا" : 

الدليل اللفظى لايفيد لانیف(" شروط عصمة الرّراة » [ومعرفة مفردات 
الألفاظل] ۰ وصحة إعرابها رتصریفها وعدم الاشتراك والجاز ؛ والتخصيص 
الشحصی والزمانی والإضمار ‏ والتقديم والتأعير » والمعارض العقلی Cel‏ 
لو كان Yy‏ لزم القدح فى Jill‏ لتوقفه عليه وهى EG‏ » فكذا التيجة . 


)1( الأصل : مسلة . 

۵ التضایفان : هما اللذان لايتصرر أحدهما ولایوحد بدون الآعر ؛ أو كما يقول صاحب 
اليصائر "الضاف هو الذی ماهیته معقولة بالقباس إلى غیره" ولاوحود له سوى مابه يضاف » 
أى لایتصور وحرده إلا بتصور وحود شىء آخر مثل : الأبوة والینوة . (د. عبد الرحمن بدوى: 
النطق الصوری رالریاضی» وكالة الطبوعات » الطيعة الرابعة ۽ الكويت» 2۱۹۷۷ ۰ ص: "۰۱ 
وانظر : العجم الفلسفىء ( بحمع اللغة العربية ) الهيئة العامة لشعون الطایع الأميرية » القاهرف 
۳ ص؛ 13 ) . 

)1( الأصل : مسلة . 

م + الأصل . 

() + لاصل . 


A\ 


مسألة© : 
النقل مستند إلى صدق الرسول » فما توقف عليه العلم به » فلاییت 
بالتقل. ومايجوز عقلاً بت وقوعه به » إما Li‏ کالعادیات ؛ أو Lise‏ 
كالكتاب”" والسنة ؛ ومالخارج عن القسمين يغبت فى الحملة بهما . 
Lae‏ 
الاستدلال بالعام على الخاص قياس » فى عرف المنطقيين » وبالعکس 
استقراء ؛ وبأحد اللدرحین تحت وصفي على الآحر » بعد تحقيق أنه PLM‏ 
قياس فى عُرف الفقهاء ؛ والأوّل أقسام : 
أ : أن نحكم بلزوم شىء لشىء » فيوحب وضع اللزوم وضع اللازم » ورفع 
اللازم and,‏ تحقيقا للزوم » ولايوحب العكس شيعا تمویزاللعموم . 
ب : أن نحصر الشىء فى قسمين فیوجب وضع أيهما كان رفع الاخسر 
وبالعكس. 
ج : أن نحكم يثبوت الألف أو سلبه على كل الباء » الشابت لكل اليم » أر 
بعضه فيتعدّى الحكم إليهما . 
د : أن حكم بثبوت الألف للباء وسلبه عن الحيم فسى وقت واحلوء أو دائما 
فىأحدهما فيتباينا Wye‏ احتمع النقيضان » لأن درام أحدهما يكذب 


الآخر. 


)1( الأصل : مسلة . 
)١(‏ الأصل : کالکتب . 
)1( الأصل : مسلة . 
)٤(‏ + الأصل . 


AY 


ه : أن إن يحصل وصفان فى محل » ولايتحققان فى غيره » فنحكم بالالتقاء 
الجزئى . 
إلهى تاقت نفسى إلى معرفتك » واشتاقت إلى لقياك » وحوفی Of‏ بحجّها 
Or dase‏ وتقصیری » فأتضرع إلى حلالك وأسألك أن تهدینی سواء السبیل . 


. oles : الأصل‎ (1) 


AY 


الركن الشانی: فى المعلومات 


الر کن الثانی: فى المعلومات 
وهی إما موجودة أو معدومة ؛ وتصورهما بدیهی لتوقف هذا التصديق 
عليه » ولان العلم بالوحود( جزء من علمی بوحودى البديهئ . والوحود عين 
الوجود » GLE‏ بحمهور الفلاسفة والعتزلة » وجمع منا . 
لنا: فتغاير حقيقتهما فيتصف العدرم بالموجود . ولقائل أن يقول: قام 
بالماهيّة من حيث هی . قالوا : مقابل الفی الإثبات » وهو واحد ولا بطل 
الحصر العقلی . قلنا: مقابل نفی الماهية ققها . قالوا: مورد التقسيم للواحب 
والممكن . قلنا: بل الماهيّة. قالوا نعلم وجود الشى ثم كونه جوهراً أو عرضاًء 
فلا يتغيّر . قلنا: فیتسلسل . ولقائل أن يقول : موجود بنفسه . ٠‏ 
ولاواسطة بيتهماء حلاف للقاضى واسام MFO, a A‏ 


. الأصل : به‎ )١( 

(*) هو عبد الجبار بن أحمد بن عيد الجبار الهمذانی الأسد آبادی» کنیته أبو الحسين؛ كان قاضيا 
وأصولياء وكان شيخ المعترلة فى عصره » وهم يلقبونه قاضى القضاة ولايطلقون هذا اللقب على 
غيره . ول القضاء بالرئ » ومات فيها سنة ©41ه - هلا١١م.‏ له تصانيف كثيرة » منها: 
المغنى» وتئزيه القرآن عن المطاعن » والأمالى. (الزركلى: الأعلام؛ الطبعة الثالشة » جك4ء ص: 
۷( . 

رهم هو عبد الملك بن عبد الله بن يوسف ين محمد بن عبد الله بن A se‏ الطائى الستبسىء 
العروف بالجوينىء إمام الحرمين» ولإبئيسابور سنة۹ ٤ه‏ ونشأبها . وكان إمام الأشاعرة فى 
زمانه. صتف فى الفقه وأصوله وأصول الدين وابشدل والخلاف وله مصنفات فى علوم أخمرى. 
من مصتفاته: "لفیائی"» و "الكافية فى الجدل" ‏ و "الورقات” .و "الشامل فى أصول الدین" .. 
وتوفی ستة۷۸٤ه‏ . (انظر : السيكى: طبقات الشافعية الکبری» تحقيق: محمود طناحى و د. 
عيد الفتاح احلو > طبعة عیسی البابى الخليى. ج٤»‏ ص: ۰۳۵۰ وانظر ایض الز ركلى: الأعلام 
thor‏ ص:۲۰۳۲۱) . 


والبهشمية » فإنهم Layee‏ بالحال» La ploy‏ بصفة لوجود لايوصف بوجود 
ولاعدم. لنا: مانعقله إن كان له تحقق بوحه مافقابت ؛ Vy‏ فعنفی إلا أن 
Li aa‏ بآخر ويصير البحث لفظياً . ولقائل أن يقسول : لانزاع فى eth‏ 
Ally‏ ع ادم 

قالوا : الرحود زائد 6 ولیس معدوما وإلا فالشىء عين نقيضه do por yy‏ 
ولا تسلسل . قلنا : مر أنه ليس بزائد ؛ وایضا Lily‏ يتسلسل لوكات المشرك 
والمميز ثبرتین]"؟ وامتياز الوحود بأ لاشىء معه » فلاتسلسل . 

قالوا: الاهیات النوعيّة تشرك فى الأحناس فان السواد والبياض يشت ركان 
فى اللونيّة وليس الاسم » لأنا نحد بينهما مالانجد بين أحدهما والحركة » لر 
كان اسمهما واحداً ؛ وله لايطرد فى اللغات فلاف هذا ؛ وأيضاً فالعلر, 
متغايرة و العلم ما يندرج فيه ؛ وليس المحدود اللفظ ؛ وأيضاً فالعرضة 
مشتركة بين جمیع الأعراض » وإلاً لما انقسم المکن إليه وإلى الجوهر وتختلض 
من وجه آخر ؛ وليسا موحودين وإلاً قام العرض بالعرض ولامعدومين 
بالضرورة . 

قلنا: قيام العرض بالعرض أقرب من الواسطة .ولقائل أن يدفع قيام العسرض 
بالعرض Ob‏ تلك الأنواع إن اتصّفت يثبوتئ داحل فى مفهومها فجزء؛ أر 
حارج فلا يلزم قيامه إلا بدليل ؛ ولا » فلايقوم . 


() البهشمية : هى إحدى فرق المعتزلة » أنباع أبى هاشم بن ابلبائی » [انظر : الاسفرايينى : 
التبصير فى الدين » تحقيق: محمد زاهد الکوثری » مكتبة نشر الثقافة الاسلامیذ» 
الطبعة الأرلى › ۰ ص:۵۳۰۱۹) . ويقول الاسفرابینی فى هته المسألة ی 
ص 4ه من كتابه) : " واقتدى فى ذلك بقول الباطنية حييث قالوا : إن الصانع 
لامعدوم ولاموحود . وما من ثابت إلا وهو فى الحقيقة موحود؛ إذ لاواسطة بين 
العدم والوحود .... " . 

. الأصل‎ + )١( 

AA 


واستدل : تشترك فى كونه VE‏ وتتمير خصوصیانها » فلها حال spel‏ 
ویتسلسل . ورذ: لاتوصف بتمائل ولا اختلاف وأيضا فنلتزمه . 

وأحيب : كل أمرين؛ إن كان spall‏ من آحدهما عين الآحر » تماثلا ؛ 
YL,‏ احتلفا؛ ولو جوزتا الثانى بطل العلم بالصاتع والحدوث؛ وأيضا فلا يرد SQ‏ 
أحد جزثى الحال آنها غير موحودة . 

وآما القلاسفة فطريقهم هاهنا أن الأحناس والفصول القومة للأنواع 
البسيطة موجودة فى الذهن فقط . قيل إن طابق الشارج » عاد كلام مثبتى 
الحال؛ WY,‏ يعتبر . ولقائل أن يقول: لااعتبار بالمطابقة وعدمها OY‏ تصوّر. 

تفريع : اتفقرا على Bf‏ الحال إما allen‏ ععنی قائم بالذات » أو غير معللة 
وعلى Of‏ لا احتلاف إلا بها » وهو باطل Wy‏ لصم على الجوهر أن يكرن 
ley‏ « وبالعکس"؟ » ضرورة » استواء المتمائلين فى اللوازم » وایضا احتصاص 
ذات ماببعضها إما لا لأمرء فترجح أحد التساویین") — طرفى اممكن _ 
لالرحح؛ أو لأمر ويعود البحث فى اختصاصه بها » إن كان صفةء ويصفة 
الرححيّة إن كانا ذاتا .أما المخصوصيّة بالذات والاشتراك فى الصفة » فلا يشكل 


لحواز اشتراك المختلفات فى لازم . 
ترئیب() : الوحود » [عند مثبتى الحال متا » نفس الذات » وعند المعتزلة 
سفة] ؛ وعليها تبنی الآنية . 
)١‏ + الأصل . 
۲ + الأصل . 


۲ الأصل : ثنييه » ثم يصحح غایها الولف بكلمة ترتيب . 
4) + الاصل آما فى الأصل فان أبن خلدون یکتب العبارة الآنية ثم يشطب علیها » وهی: "حال 
عند القاتلين بهاء لأنه حلاف لأصحابنا منهم لأنه عين الوحود " . 


AS 


Linke » العدومات فنفى محض إن امتدع ثبرتها اتفاقاء وان أمكن‎ Uf, 
بلمهور المعتزلة القائلين بأنها ذوات وحقائق » وأن التأثير فى جعلها موجردة‎ 
. نوع منها غير(" متتاه("‎ IS عدد‎ of, فقطء‎ 

fe,‏ الخلاف : هل يجوز خلو Mall‏ عن الوجود؟ . لنا : وحود الشىء 
ae‏ فلا ثبوت دونه . وأيضا تشترك فى الثبوت وتتباين بالاشخاص فتتصف به 
حال عروّها عنه . ولقائل أن يقول : عن الوجود وهو "حص . وأيضا Lote‏ 
يقبل الزيادة والنقص › فهو متناو ولايقولون به . ولقائل OF‏ يقول : نا يقتضيان 
التناهى فى الموجودات . وأيضا أزلية؛ والوحود حال فتستغنى عن الفاعل . 
ولقائل أن يقول : لاتستغنى هيئة الت ركيب . 

Leal,‏ السواد إن كان واحدا ووحدته لازمة ‏ فلايتعدّد ؛ والاً فان كان 
مابه التباين لازماً » فكل اثنين يختلفان بالهويّة ؛ وال » فالعدوم مورد للصفات 
Mada pl‏ » فكذا عل الحركة . ولقائل أن يقول : لايلزم من عدم لزوم مابه 
التباين gle‏ الماهية عنه . 

قالوا : العدوم متميّز لأنه معلوم » ومقدور » ومراد ؛ والمتميّز ثابت 
لاستدعائه التحقق. قلنا: قولكم المعدوم ثابت منقوض بتصور الشريك, للحكم 
عليه بالامتناع ؛ ویتصور حبل من ياقوت؛ وقيام الععرض بالجوهر ممتنع عندكم 
حال العدم؛ وبتصوّر وحودات الاهیّات المعدومة والجمع بينهما حال؛ وبتصور 
ماهية التركيب وهو احتماع الأجزاء والتأليف وهو تماسهاء وليسا ؛ وبتصور 
المتحركية والساكنيّة وهى أحوال ؛ فان آردتم العم من الممتنع وللمکن؛ 
)1( + الأصل . 


(۲) + الأصل ‏ 
© + الأصل . 


فمسلم ؛ ولایتج لكم ؛ Wy‏ » فأفيدوا تصوّره » ثم دليله. وقولكم العدرم 
مقدور فبطل مذهبکم() BY‏ الثابت ليس بأثرء وكذا أنه مراد . 

قالوا : الامتناع عدمی» Wy‏ الصف به مثله فالإمكان ثبوتی NY‏ نقيضه» 
فكذا الممكن . قلنا : فبطل قولكم أنها لاتتغير . 

وزعموا أن اختلافها بصفات الأحناس فقط ‏ كالجوهريّة ‏ خلافاً لابن 
عياش فى أنْها لا صف بشىء؛ وزعمرا أل صفات ابلواهر Ly‏ عائدة إلى 
الجملة كالحييّة ومشروطاتها fe‏ إلى cal dl‏ وهی إما Fadl‏ الوحود؛ 
أو التحيز التابع للحدوث الصادر عنها بشرطه » أو الحصول فى الحيز العلل 
وليس له بالأعراض غير المشروطة بالحياة صفة ؛ أو إلى آحاد الأعراض فقط 
BY‏ جملتها لاتعقل ‏ وهی إما العرضية أو القيام أو الوجود . 

ثم اختلفوا ‏ فقال البصرئ”2 والشحام " الجوهريّة التحيز تتصف بهماء 


)1( + الأصل . 

م هو أبو إسحق إبراهيم بن محمد عیاش معتزلى وله من الكتب» کتاب " نقض كتاب أبن ابى 
بشر فى ايضاح البرهان . (ابن النديم : الفهرست» تحقيق: رضا Ud‏ بیروت» ص : ۲۲۱) . 
)4( هو محمد بن على الطيب» أبو الحسين » البصرى : أحد آئمة المعتزلة. ولد فى البصرة » وسكن 
بغدادء ثم توفى بها سئة MET‏ -44 ١٠م‏ . قال المنطيب البغدادى :" له تصائيف وشهرة 
بالذكاء والديانة على بدعته" . من كتبه " العتمد فى أصول الفقه" و" تصفح الأدلة "و " غرر 
الأدلة " و " شرح الأصول Lae‏ كلها فى الأصول » وكتاب فى " الإمامة " . (الزركلى: 

الأعلام ؛ جلاء ص :151) . 

MM)‏ هو یوسف بن عبد الله بن إسحاق الشحام . وأتباعه " الشحامية " إحدى فرق المعتزلة. كان 
من صغار أصحاب أبى الهذيل © ويسميه أبو الحسين اللطى على بن محمد الشحام على 
حلاف ما عليه الجمهور . كان على ديوان الخراج أيام الوائق » وكان رئيس معتزلة البصرة 
فى عصره . مات سنة AYAY‏ , ( الإسفرايين : التبصير فى الدين» ص: ١‏ دوهامشها . 
وانظر: الشهرستانى : الملل والنحل» تحقيق: محمد سيد کیلانی » مطبعة البابى الحلبى » 
القاهرة» ۶۱۹۷۲ . جاء ص: ۵۳) . 

۱ 


وبالحصول خلافا لیصری BY‏ شرطه الوجود . واتفقوا على أن [لاصفة لها( 
بكونها معدومة » خلافاً للبصری؛ وعلى أن لاتوصف بالجسمية » لان 
للخيّاط”2 ؛ وعلى of‏ وجود الصانع لايثبت بكونه Lite Le‏ ]89 العدر, 
يتصفض] بها(" وهو عند جمهور العقلاء جهالة Vy‏ فلا نعرّف وجود اه 
والساكن . ( ولقائل أن يقول: ليست صفات أنفس OC‏ 

UL‏ الفلاسفة فبعضهم يجوز تعريها عن الوحودین » وجمهورهم" عن 
الخارحى فقط. ولاتوصف عندهم ‏ من حيث هى ‏ بوحدة ولاکثرة ول 
فقد اعتبر غيرها . وليست جعولة » OY‏ ما بالغير يرتفع بارتفاعه » لكن قرلن 
السواد لاییقی سواداً محال » لتقرر المحكوم عليه » فيحصل حال عدمه . july‏ 
أن يقول : يتقرر فى الذهن . 

cold yr hl Ly‏ فتنقسم عند الحكماء ‏ إلى واحسب a gor gl‏ لذاته وهر 
الله OSs‏ » وممكن وهو ماعداه . قيل لاوحوب » Wy‏ فيغاير الوحود لتغاير 


)1( + الأصل . 

() هو عبد الرحيم بن محمد من آصحاب جعفر بن مبشر » ولعله توفى فى حوال سنة 1ه . 
وأتباعه "الخياطية " إحدى فرق المعتزلة. وكتاب " الانتصار " له م+طبوع يرد به على " فضيحة 
العتزلة" لابن الرواندی ویبربهم عن كثير مما يعزوه إليهم . وهو كتاب مفيد فى تحقيق ما نسب 
إليهم وبه يتضح مذعب الرحل ST‏ من أى كتاب آحر . (الاسفرایینی: التبصير فى اللین 
ص:۵۱ وهامشها ) . 

(۲) + الأصل . 

 لصألا‎ - )( 

. مشطوب عليها فى الأصل‎ )٤( 

)6( + الأصل . 

. الأصل‎ + C1) 

(۷) الأصل : تعلى . 


۹۲ 


الشرك والمميز » ولادراك الفرق بين موحود موجود ومرجود واحبي . فإِمًا أن 
لايتلازما » فان انفك الوجود ء فحلاف الفرض » أو الوحوب فیحصل النعت 
بلا منعوت ؛ وإما أن يستلزم الوحوذ الوحوب » فلكل موجود واحب . 
وأيضا فهر معلول واحب بعلته فقبله وحوب آخر ؛ وإما بالعکس؛ ویدور 
لافنقار الوحوب إلى موصوفه ؛ وإما كل واحد منهما الآحر ويدور . [وليسا 
معلولى dle‏ واحدة » والاً فالمعدوم ale‏ 
لايقال : الوجوب سابى؛ UY‏ تقول : فلا يتأكد به الرحود؛ Ny‏ نقيض 
اللارحوب العدمی . ولو سلم فلایستلزم الوحود » ولایستلزم لما مر . ور: 
وجود الشئ عينة . ولقائل أن يقول: الوحود مشكك فتختلف”" لوازمه" ؛ 
وأيضا فليس كل لازم معلولا للزوم العلة المساوية معلولها . 
ولا إمكان » لوحوه : 
أ OF:‏ الوحود Ly‏ عين الموحود » فقولنا: " السواد يصح وحوده " کقولنا: 
"الوجود يصح وجوده"  Of‏ اتحدا » أضيف الشىء إلى نفسه بالإمكان ؛ 


)1( + الأصل . 

() التشكيك : بالأولويسة » هو احتلاف الأفراد فى الأولوبة وعدمهاء کالوجود › فإنه فى 
الواحب نم واثبت منه وأقوى منه فى الممكن . 
وبالتقدم وبالتأخر هو أن يكون حصول معناه فى بعضها متقئماً على حُصوله فى 
البعض» کالوجود أيضاً » Of‏ حصوله فى الواحب قبل حُصوله فى المکن . 
وبالشتة والضعف » هو أن یکون حصول معناه فى بعضها LAT‏ من البعض » 
كالوحود ایض » فإنه فى الواحب Aah‏ من المکن . ( الجرجانى : التعریفات» ص: 
(A۲‏ . 

(۲) + الأصل . 


© + الأصل . 
۳ 


ولا فللماهيّة وجودان ؛ " ویصحٌ عدمه" ۰ حكم على الموجود فى الال 

بالعدم لتقرير الموضوع . 

لايقال العدم استقبالی » لأنا نقرل: فيستحيل حصوله فى الحال؛ لأ 
مشروط بزمنه [ وفى الاستقبال لامتناع حصول النسبة OF‏ دون المنتسبين , 

ولقائل أن يقرل : منتسبه حاصل فى الذعن متعلق بالاستقيال . ولو سم 
فمعناه إمكان صيرورة هويته - وهی وجوده ‏ معلومة ؛ وأما غيره » فصن 
المعدوم بالوجود . 

[ وأيضا فالوصوف بالامکان إما الوحود ‏ أو الماهيّة » أو الموصوفية » رابا 
ماکان » أضيف الشىء إلى نفسه بالإمكان إن کان ا ؛ ويعود البحث إن 
كان OFS»‏ 
ب : OF:‏ الماعيّة JAY‏ عن الوحود والعدم » وهی مع أحدهما تنافى الاعر 

وإمكانه . 

وقد يقرر”" BL‏ الممكن Bf‏ حضر سببه وحب » وللاً امتنع . لايقال: قبول 
Call‏ مع الشىء غير قبولها مفردة » لأنا نقول : شرطه الخلو عن المنافي 
ولاتخلو. ولقائل أن يقول : تخلو" فى الذهن . 
ج : أنه ليس عدمّيا » لأنه نقيض اللا إمكان ؛ ولارحوديًا » وإلاً فإما واحب 


[فكلٌ الممكن مشروط Lay efor pony‏ مکن ويتسلسل . ولقائل أن 


)1( + الأصل . 
(؟) + الأصل . 
م + الأصل . 
)٤(‏ + الأصل . 
)9( + الأصل . 
at‏ 


يقول : ينقطع عند عدم اعتبار ماهيته ؛ لأنّها معه ليست إمكانا [ومن حيث 

هی( لاتعتبر . 

لايقال : ثابتة فى الذهن ؛ UY‏ نقول : إن طابق الخارخ صعٌ كلامنا ؛ 

وإلأء فلا يعتبر » BY,‏ المکن غير الذهن فلا يحصل وصفه فيه الا أن 
يقال العلم به وليس كلامنا فيه . قلنا : ضرورئ » والتشكيك لایستحق( 
الجواب 29 Ss‏ السوفسطائة“ . 

خواص الواجب : 

أ : أنه لاحب VL, oad‏ رتفع بارتفاعه » ومابالذات لايرتفع . 

ب : أنه لاحزء له » وإلا احتاج cal)‏ فيكون {Ke‏ 

ج : أله ليس جزءاً لغيره » له لاعلاقة له به . 

د Bf:‏ وحوده ذانه » وإلاً فإن استغنى عنها فليس بصفة ؛ وال فله 
مور وليس غيرها » وإلاً كان مكنا ؛ ولا هى ؛ لأنها حال التأثير 
موحودة ضرورة ؛ إذ العدم لايؤثر » Vy‏ بطل العلم برجود الصانع ؛ 
Up‏ به فهو شرط نفسه » أو بغيره فتوحد مرتین » ويعود البحث فيه. 


. الأصل‎ + ١ 

۲ + الأصل . 

۳ + الأصل . 

) اصل هنا اللفظ فى اليونانية ( سوفسیا ) وهو مشتق من لفظ " سوفوس " ومعناه : " الحكيم 
أو الحاذق " . ولقد كان السوفسطائيون طائقة من العلمین امتهدوا التدريس » ولکنهم كانوا 
متحولين یتتقلون من بلد إلى بلد يلقون سلسلة من المحاضرات وبخاصة فى الخطابة وفن التحساح 
فى الحياة مقابل أحور يتقاضونها من طلابهم . وكان منهم : بروتاحوراس » وحورحیاس » 
وبروديقوس » وهيبياس » وانتیفون » وترائيماخوس . (جميل صليبا : المعحم الفلسفى » دار 
الکتاب اللبنانى ‏ والصری » بیروت - القاهرة . حا ء ص:۹۵۸ .٩1۰-‏ وانظر: الوسوعة 
الفلسفية الختصرة › دار القلم » بیروت. . ص: (VW‏ . 


زاعترض : تؤثر من حيث هی کقبول الممكنة. ولقائل أن يفرق بين الفاعل 
والقابل . وعورض( : وجوده معلوم لاماهيته . ولقائل أن يقول : ذلك مر 
قى الذهن . ae‏ 

: ه : OF‏ وجوبه ليس زائدا ؛ ولا » رن تبع الوحود » كان LE‏ 
فالواحب آول - وأيضا فقبله وحوب آخر لا إلى SF‏ . وإن تبعه صار 
الفرع أصلاً . واعترض : كيفيّنه نسبة بين محمول وموضوع فهى 
متأحرة . 

و : أنه واحد Wye‏ غاير وحربهما Legal‏ فيان لم يتلازما كان 
احتماعهما معرلاً » وان استلزمت الهوية الورحرب ء فهو مکن ‏ ار 
بالعكس » فما ليس تلك الهويّة ليس واحباً . واعترض : الوحرب 
سلبی ؛ Wy‏ فإما جزء » أو حارج فبطلان يما مر 

وایضا فيمتاز عن اللبوتيات بخصوصيته » فاتصافه بوحوده Uf‏ واحب فتبل 

رحوب آخر » أو SKE‏ فکذا الواجب » والتعين سلبی . وسیأتی . وعورض 
بان وجود الواجب ووجوبه متغایران » ویعود اتقسیم ولاحواب الا أن اشتراك 
الوجود لفظی » فکذا الوحوب . 

ز : الواحب لفظ مشترك بين مابالذات وما بالغیر » My‏ فهو Op soe‏ 
من كل واحد منهما فإن استغنى عن الغير » صار موصوفه واحباء 
VY,‏ » فالواحب ممكن لاتصافه به. وعورض : مورد التقسيم مشترك. 

ولقائل أن يقول : لاتستغنى Call‏ لاستغناء حزئها . ولنا أن نقول : 

الوحوب سلبى OY‏ اشتراكه لفظى أو معنری » وقد بطلا . 


)1( + الأصل . 
(۲) + الأصل . 
© +الأصل . 


۹۹1 


ح : أنه واحب من جميع حهاته ؛ إذ لر اتصف مما لایکفی فيه ذاته › 
لتوقف على الغير لتوقفه عليه ؛ وهر بناء على أن الإضافات عدميّة . 

ط : أ عدمه متتع » Vy‏ فيتوقف على عدم سبيه . 

ى OF:‏ ذاته جوز أن تستلزم صفات واحبة بها » والوحوب الذاتى 
والوحدة Lam‏ الهوية . 


خواص الممكن : 
زفق 


أ : أنه SEY‏ فى فرض وجوده أو عدمه لذاته 
ب : أنهما بسبب منفصل لاستواء نسبتهما إليه . واعسترض : )© 
"الاستواء نع الترجیح " ليس بالبديهة [للتفاوت بينه وبين الواحد 
نصف GN‏ » فما البرهان ؟ . 
ورد Ome:‏ الأرّل9 ۰ رالبرهان أنه مالم يجب لايوحد ؛ فالرحوب بوتي 
لحصوله بعد عدمه » فله موصوف وليس الممكن ؛ لعدمه حیتعذ ؛ فهو الوشر . 
ولقائل أن يقول : التفاوت فى التصور لا فى SH‏ . فعررض بوحوه"؟ : 
OF‏ : أن الموثريّة ليست عدميّة لأنها نقيض اللامؤثريّة » ولحصولها بعد 
العدم » فثبوتها Lal‏ فى الذهن فقط ء وهو جهل لعدم المطابقة 


() + الأصل . 
() - الأصل . 
)1 + الاصل . 
9) + الاصل . 
(ه) + الأصل . 
() + الأصل . 
() + الاصل . 


ay 


ولوجودها قبل الذهن » فلاتقوم بغير موصوفها » لا أن يقال العلم بها 
وليس المطلوب . ولقائل أن يقول : إنما الجهل مع اعتقاد المطابقة . 
أو فى الخارج » فإما نفس المؤثر وأثره » psy‏ من العلم بالعالم وقدرة 
الله العلم بها « ولأنها نسبة بينهما قتغايرهما ؛ وإما زائدة عارضة لمو 
فتفتقر إليه ويتسلسل ؛ وأيضا فبين كل تال ومتلو مالايتداهى محصور ؛ أر 
جوهر قائم بنفسه فليست نسبة . وأيضا الوثر إما هذا أو ذاك أو هما ؛ وعلى 
كل تقدير فهى زائدة . 
ب : أن التأثير إما حال الوجود c‏ وهو تحصیل الحاصل » أو حال العدم 
AY,‏ [فان كان التأثير ae‏ فين Vy‏ عاد الأول . 
ج : أن التأثير إما فى الماهيّة » فليس السواد سواداً عند عدم الونّر » وهر 
نتم . لايقال : نعنى : يفنى السواد » UY‏ نقول : فیتقرّر الموضوع 
La‏ للحکم بالفناء . 
وإما فى الوحود وقد بطل - وإما فى الوصوفية وليست ثبوتية Wy‏ 
اتقرت إلى أخرى ویتسلسل؛ وأيضا فتأثيره اما فى ماهيّتها أو وحودها إل 
آخره والعدمىئ ليس أثرا . وردّت بتوحهها على الضرورئ » ككونى فى هذه 
الساعة وحدوث هذا الصوت . فعررض بافتقار العدم إلى للرجح . 
لایقال : علة العدم abel fue‏ لأنا تقول : العلية cad‏ لها نقیض 
اللاعليّة فمرصوفها ثابت » ولأنّ العدوم لايتيز ولایتعدد » فيمتنع حعل بعضه 
علة والبعض معلولاً . ولقائل أن يقول : يتميّز بالإضافات . ورد : باه العدم 
لایترجح » فلا مرجّح له . 
ج : أن أحد الطرفين لیس أولى به لأنّ طریان") الطرف ال خر » إن 


. الأصل‎ + )١( 
. الطریان : الحیء أو الإتيان‎ )5( 
۹۸ 


أمكن» فوقوعه”" إما لسیب » فلاب معها من عدمه . أو لالسيبوء 
فيت رجح" ا مرحوح والأفهو" راحب . 
Of»‏ رجحانه يسبقه وجوب» لأ مالایترخح صدوره لايوجد رلاحصل 
لا معه كما مر » ويلحقه وجوب لامتناع عدمه حال وجوده؛ وهما 
لازمان للماهيّة لأجحزائها؟ . 
هم : أنه ale‏ الحاحة إلى الوثر » خلافا لبعض أصحابنا"© . 
نا : لو كان الحدوث ؛ لتأخر الشیء عن نفسه لتأخر الشیء عن نفسه 
كرائب ره عن الوحرد وهو عن الإتجاد وهو عن الاحتياج وهو عن عنه. 
قالرا : فيحتاج العدم المکن إلى المؤثر وليس باثر قلنا : he‏ العدم عدم العلة. 
و : أنه حال البقاء لايستغنى » خلاقاً لبعض المتكلمين . 
لنا : ale‏ الاحتياج ضروريّة اللزوم له . لايقال : يصير أولى » OY‏ نقول: 
af) Mi‏ الغنية عن الور إن حصلت حال الحدوث » فلا تأثير !ولا نهى 
fl‏ إليها . قالوا : تأثيره إما فى الوحود وهو تحصیل الحاصل ؛ أو فى أمر 
دید » فليس الباقى . قلنا : معناه بقاء الأثر لبقاء موشره . ولقائل أن يقول : 
أمر جدید؛ OY‏ غير الأحداث . 
OL‏ لمكن فیقسم إلى حال فان قرم De‏ فصورة - أو تقوم به 


)1( + الأصل . 
)1( + الأصل c‏ الاصل : قيقع . 
م + الأصل . 
)٤(‏ الاصل : لاحرأها . 
(ه) + الأصل » الأصل : المتكلمين . 
() + لاصل - 
(۷) + لاصل . 
(A)‏ + الأصل . 
a4‏ 


فعرض - وإلى محل» ‏ فالمتقوّم هيولى؛ والقرّم موضوع » فهو أحص » فعس 
عم ؛ وال ماليس واحداً منهما : - فإن تعلق بالمسم للتديير » قنفس؛ ولا 

Uf‏ العرض فان اقتضى نسبة » فإمًا الحصول فى المكان» وهو الأين ؛ أو فى 
الزمان أو طرفه » وهو متى ؛ أو التکررة » وهو الإضافة ؛ أو الانتفال باتفال 
المحاط » وهو اللك ؛ أو أن يفعل وهو التأثير أو أن ينفعل » وهو التأثير: از 
هيئة الجسم بنسبة بعض أحزائه إلى بعض » وإلى الخارج » وهو الوضع . 

ران اقتضی قسمةء فكم ؛ فإن اشتركت الأحزاء فى Le‏ فمتصل ؛ إن 
وحدت معاً فمقدار؛ ذو بعد حط » وذو بعدين سطح » وذو ثلائة جسم 
تعليمى Wy‏ فزمان ؛ وإن لم تشترك فعدد . 

وان لم يقتض شيعا منهما » فكيفيّة إما محسوسة أو نفسائية أو تهیو BUD‏ 
والتاثر » وهو القوّة واللاقوة ؛ أو للكميئات المتصلة كالاستقامة والانحناء ار 
اللفصلة كالأوليّة والتركيب . 

Sf,‏ أصحابنا ماعدا الأين والمحسوسة والنفسائيّة . أمّا النسبيّة فلافتقار 
الاضافات إلى محل » فلها إضافة آحری ویتسلسل  BY,‏ الله سبحانه » موجود 
مع IS‏ حادث» فيتصف بالمعيّة . ولان وجودها غير ماهیتها » وإضافته سابفة › 
فتوحد قبل نفسها ؛ OY‏ نسبة الشئ إلى الزمان تفتقر إلى أأحرى ويتسلسل : 
وكذا التأثير والتأثر . 

احتج المثيتون SE‏ فوقية السماء حاصلة » وحد الفرض أم لا » وليست 
عدميّة لحصولها بعد العدم » وإلا » فتفی التفی نفئٌ ؛ ولانفس الذات» لها 
لاتقال بالقياس إلى الغیر ‏ ولاتعدّم بانعدامها . 


وسلمها OTe‏ والتزم التسلسل ؛ وأورد Made‏ کل" عدد nee OS‏ 
وهو Jaf‏ من كله » فهو متناه فكذا ضعفه ؛ فمنع الأرلى إلا فى المتناهى 
والثالئة OY‏ معلومات الله أكثر من مقدوراته ؛ وكذا تضعيف الألفين والألف 
والکل يتناهى . 
واعترض: فالمتقدّم والتأحر معا لرجود (ضانتیهما ؛ وأيضا مشی فى 
اتصاف المعدوم بالموجود » كالحكم الیرم على الأمس بالضی؛ وأيضا إن أريد 
بالوضع الأين والماست» فصحيح ؛ وإلأء فالعرض الواحد PAY‏ فى المحال . 
لايقال : قامت به وحدة » OY‏ الإشكال يعود فى قيامها » وكذا اللك . 
وأما الكميّات O56‏ السطح نهاية الجسم فهى فناژه » ركذا الط والنقطة؛ 
ولأنه ينقسم بانقسامه » فيصير حسماً ‏ والخط سطحاً ؛ والنقطة خبطا . ولقائل 
أن يقول : ليست من الأعراض السارية فلا تقسم فى كل جهة . 
BY,‏ الزمان يستلزم مُحالات : 
OF: f‏ جزءاً مضى وآحر حصل » فله زمان آحر ويتسلسل . 
ب : أنه إِمّا ماض أو مستقبل معدومان ؛ أو حال ولايتقسم Vy‏ فليس 
بحال » فهو الجرء . 


زم هو معمر بن عباد السلمى » أحد المعتزلة (ت١١1هع‏ » ويقول فيه الشهرستانی : " هو من 
أعظم القدرية مزية فى تدقيق القول بنفى السفات وتفى القدر خميره وشره من الله تعالى 
والتكفير والتضليل على ذلك . وانفرد عن أصحابه عسائل : متها ....... ومنها أنه قال إن 
الأعراض لاتتناهى فى كل نوع » وقال کل عرض قام بمحل US‏ يقوم به لمعنى أوحب القیام » 
وذك بودی إلى التسلسل » وعن هته المسألة سمى هو وأصحابه أصحاب الصانی . 
(الشهرستانى : الملل والنحل » ج١‏ » ص: 18-56) 

)1( - الاصل . 

(۲) + الأصل . 

(۲) + الأصل . 


ج : أنه يلزم من فرض عدمه وجوده » لأنه بعده » فهو راج 
ولاشیء من الواحب ع رکب من ADU‏ ؛ والصغرى ظاهرة . 

د : أنه مقدار مطلق الرحود » UY‏ كما نعلم OF‏ حركة أمس را 
موحودان» وحركة IE‏ ستوجد» نعلم أن الله Ola‏ موجود امس 
والآن وغدا » ولاینطبق التغیر على الثابت . 

لايقال : نسبة المتغير إلى التغیر زمان » وال الشابت دهر ‏ والشابت إل 
الثابت سرمد ؛ لأنَا دللنا على معنى " كان ويكوت" فلايندفع بالعبارات . 

ه : أنه جيعد كم ح وحار كاذ مر e‏ ؛ لعدم 
حصوله لا بحصول جزئين» فيقدر الوجود المعدوم BY).‏ العده 
جموع وحدات » وهی Ladi Wy oe‏ وحدات آعری 
ویسلسل؛ Wy REALS,‏ فلا تقوم يكل واحدة سر 
الرحدتين » بل تتوزّع علیهما « فهی بحموع آمرین فهما الوحدتان, 

قالوا : الواحد والانسان متغايران » لتغاير الشترك والمميز » ولیست عدية 
وال » فالكثرة Uy‏ عدمية وهی عدمها فتكون AF pb‏ ؛ أو وجوديّة » فلیست 
بجمو ع العدمات . 

وأما كيفيّات الكميأت فلعدم ما تقوم به ؛ UN,‏ القرة واللاقوة » نف 
الصلابة تأليف » واللين عدم الممانعة ‏ بناء على الجوهر Os AN‏ 


)1( + الأصل . 

(۲) + الأصل . 

(۲) الاصل : تعلی . 

(6) ابفرهر الفرد: عبارة عن حوهر لايقبل التحزئة لابالقوة ولابالفعلء (الآمدى: البین فى شرح 
معانی الفاظ الحكماء والتکلمین» تحقيق:د. حسن محمود الشافعی, القاهرة » ۱۹۸۳م. 
ص:۱۱۰) . والتکلمون يخصصون اسم الجوهر باسم الجوهر الفرد التحیز الذى لاینقسم - 

1.۲ 


وتنقسم عند التکلمین إلى قديم لا رل له ؛ وهو له وهو الله تعالل › 
إلى مَخْدث له اول » وهو ماعداه . 
قال الحكماء : مفهوم "كان الله فى الأزل" ليس عدميا لأنه نقيض "ما 
كان "» ولاعين الذات ء Yj‏ فالآن أزل ويلحقه معنى "كان ويكون" فهر 
زمان. قلنا : معتاه: لو قدرنا آزمنة بلانهايةٍ » وحد معهما لافيها ؛ وأيضا نعقل 
القدم والحدوث فى الزمان بلازمان» لامتناع التسلسلء فتعقله فى غيره . ولهما 
خراص : 

ا : أن القدیم لایستند إلى الختار ویستند إلى الوجب ‏ لأن بعض 
أصحابنا جعل عالية الله تعالى'" معللة بعلمه ؛ وأبو هاشم 

. بالألوهيّة©‎ allan والموجوديّة والعالية والقادريّة‎ ZL! 
ب : ذات الله تعال*) وصفاته قليمة » [وأنكرت المعتزلة الصفات»‎ 
» هاشم للقرل بالأحوال الخمسة]”” ؛ والغير حادث‎ Uf وتلزم‎ 


- ويسمون pend‏ حسما لاحوهراً وبمكم ذلك يتتعون عن اطلاق اسم الجوهر على CN‏ 
الأرل.(العحم الفلسفی» ص:/ا6١)‏ . 
(1) الأصل : تعلى . 
۲) الأصل : تعلى . 
() هو عبد السلام بن محمد (الحبائى) بن عبد الوهاب » صاحب فرقة " البهشمية" وهی إحدى 
فرق المعتزلة ء توفى سنة١ ATV‏ أبوه أبو على الجبائى مؤسس فرقة " ابلبائية " . وقد وضع أبو 
هاشم كما ذكر أبو الحسين الملطى ‏ مائة وستين كتاباً فى ادل » وحالف أباه فى تسع 
وعشرين مسألة » وآبره حالف Uf‏ الهذيل فى تسع عشرة مسألة. (الإسفرايينى : التبصير فى 
الدين ء ص: 01 » ۵۲. وانظر : على فهمى حشیم : الحبائيان ( أبو على وأبو هاشم ) » دار 
مكتبة الفكرء الطيعة الأولى » لیبیا > VATA‏ ص: 6۳۱۰-۳۰ - 
۳ الأصل : الاهية . 
)٤‏ الأصل : تعلى . 
0( + الأصل . 


خلافاً للحرنانیین(۲ فى التفس والهيولى والدهر والفضاء. لنا. 
السمع BY‏ دليل التمانع لایدل على نفى قديم عاحز . 
قالوا : النفس ميدأ الحياة» وهی حية فاعلة » والهيولى بالعكسء فلو Lie‏ 
اقتقرتا إلى مادة ويتسلسل ؛ والزمان لايعدم OY‏ عدمه بعد وحوده بالزمان؛ 
ركذا الفضاء بالبديهيّة »ولا لا oh‏ الجهات » وما امتنع فرض عد 
فواحب. 

ج : القدم والحدوث ليسا صفتين » حلافا لابن سعید( 2 فى ال 
والكرامية فى الثانى . لنا : لزوم : التسلسل . ولقائل أن يقول: 
لايتصف بهما إلا الذوات فقط . 

د : الحادث غير مسبوق BL‏ ولامدة خلافا للفلاسفة . وقالرا: 
الإمكان سابق وهو وجودئ ويغاير صحّة التأثير لتوقفه عليه 
فله محل . قلنا : لايتصف به فى العدم كما مر . قالوا : عدم 
الحادث قبل وحوده ؛ وليست عدميّة لعروضها للرجرد 


(*) الحرنانيون : أو الحرّائيُون » نسبة إلى مدينة حرّان الى تقع شمالى العراق بين الها و رس 
العین» كان يسكنها سريانيون - وهم أهلها الأصليون ‏ وكثير من المقدونيين والإغريق والارس 
والعرب . ولم تنحح الدولة الرومانية فى تنصيرهم » فسماها رحال الكنيسة مدينة الوئتبین؛ 
ويظهر أن دينهم كان Ley‏ من الديانة البابلية واليونائية القديمة والأفلاطوتية الحديثةء حتى كان 
شأنهم كذلك فى العصر الاسلامی » وال عهد الآمون » فتسموا ‏ إذ ذاك ‏ بالصابكة LI‏ 
وكانوا من بعد منبعا كبيراً من منابع الثقافة اليونائية فى العهد الاسلامی وتأثيرهم الأكبر فى 
الرياضيات وخاصة علم الهيئة . واشتهر منهم ثابت بن قرة (۲۸۸-۲۲۱ه) الرياضى الفلكى؛ 
وابن سنان الطبيب العالم بالظواهر الحوية » وقد أسلم ؛ وحفيده إبراهيم بن سنان » وهلال بن 
إبراهيم الطييسب وحفيده pif‏ إسحاق الصابىء والیتانی أحد المشهورين برصد الكواكب 
والمتقدمين فى علم الهندسة .. ( أحمد أمين : ضحى الاسلام مكتبة النهضة المصرية ء الطبعة 
التاسعة › القاهرة ¢ ۱۹۷۷م clam.‏ ص: 189-185 ) 

. هو عبد الله بن سعيد بن كلاب البصرىّ » احد شیوخ الاشاعرة‎ OY 
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فموصوفها موجود وهو الزمان . قلنا : فالبارىء تعالی( زماني» 
والزمان لتقدم عدم جزئه على وجوده . 

ی المحدث Lap‏ متحيز أو حال فيه أو لا . وأنكره مهور أصحابنا 
لساوانه الباریء تعالى" فى الاهية . ورد بجواز اشتراك الختلفین فى سلب 
الغیر عنهما. أما المتحير فجوهر فرد » إن لم یقسم » والاً نحسم lity‏ 
حوهران» وعند العتزلة ثمانية والبحث لفظی . 

وأما الحال فيه فعرض ؛ فإما غير مشروط PULL‏ وهى الحسوسات 
والأكوان]" فمنها المبصرات وهی۵ اللُون » فقيل : الخالص© السواده 
[والبياض يتخيل من اخصلاط الهواء بالأحزاء الشفافة] ©7‏ وقیل: رالبياض 
[كما فى البيض السلوق" +20 . 

وقالت المعتزلة : [اشالس هو السواد] ‏ والصفرة والحمرة والخضرة 
والضوء » وليس بحسم [ لاخمتلاف الأحسام به وبالطلمة] وهسی شرط 
رجود اللون عند ابن سينا » ورؤيته عندنا » والظلمة» ولیست وجودية عند 


. الأصل : تعلى‎ )١( 
. الأصل : تعلى‎ )۲( 
. الأصل‎ + )۳( 

(4) الأصل : وهو . 
)0( + الاصل . 

. الأصل : فالنالس‎ CY) 
. الأصل‎ + )۷( 

. الأصل : الصلوق‎ + (A) 
. الاصل‎ + (4) 

(۸۰ - الاصل . 
(۱) + الأصل . 


السققین() ؛ BY‏ البعيد يرى جاور النار وما بينهما ولايراهما المجاور" ومنها 
المسمرع وهر yall‏ © [والحروف وهی PUES‏ إما عارضة Oa‏ أو حادثة 
آحر زمان حبس النفس . ومتها الطعوم ؛ فهى الحرافة والمرارة والملرحة 
والحلاوة Our pally‏ والحموضة والعفوصة” © والقبض والتفاهق 6 
تنبيه : الحرافة تفعل تفريقاً » والعفوصة قبضاء فالمدرك الطعم فقط ار 
هما . 
ومنها اللوس وهو الحرارة والبرودة وليست عدمها ء وال لم تحسس؛ 
ولانفس Gants)‏ والا فالحار بارد ؛ والرطوبة » فان فسّرت باللامانعة فعدمية؛ 
أو بسهولة الالتصاق » فلا ؛ واليبوسة تقبلها ؛ والفقل والخفة المزايدتان على 
الحركة؛ OY‏ ثقل ما فى ابو وحفة ما تحت الماء حسوسان . واللين عدم مانعة 
الغامز( ۴۳ والملاسة استواء وضع الأجزاء ؛ والخشونة بالعكس . 


ره + الأصل . 
(x)‏ + الأصل . 
cr)‏ + الأصل . 
(4) + الأصل . 
رم Se : GH‏ فى الطعم تطرق اسان والفم . ويقال : فيه MGS‏ . ( العحم الوسيط ( بجع 
اللغة العربية » مطابع الأوفست بشركة الإعلانات الشرقية » الطيعة الثالفة » القاهرة» 
هل ص : ۱۷4) . 
(** الدسومة : هى كيفية صغيرة ملاكمة » والحلاوة أقوى من الدسومة . 
OM)‏ العفوصة : هى كيفية غير ملائمة من شأنها التكليف الشديد » والعفص ما يقيض ظاهر 
اللسان وباطته .. أما القبض فهو ما يقيض ظاهر اللسان فقط . 
(#**م التفاهة : الأطعمة التفهة هى التى لاطعم لها جلاوة أو حموضة أو مرارة » ومنهم من Jk‏ 
الخبز واللحم منها . ( ابن منظور : لسان العرب 6 Now‏ ص : 7374 ) . 
COM)‏ الغمز : هو العصر والكبس باليد ء ( ابن منظور : لسان العرب » اء ص : ۰۱۰۱5 
والمراد عمانعة الغامز عدم قبول الصلب للعصر والكيس . 
Ver‏ 


تبيه : فيل تقوم بذواتها يعد مفارقة المحالٌ ؛ رإبطال OD JL aah‏ 
العرض( يبطله . 
ومنها الا کوان » وهی الحصول فى it‏ الوحودئ . وقيل : ليس BBN‏ 
معدوما » ولاجوهرا » Uy‏ فتتداحل أو ماس » وليس” العرض محلا . 
OMe‏ 
HH]‏ عندی Of‏ الحصول لايعلل ععنی TOT,‏ حر » Wy‏ فان ee‏ 
وحوده قبله » واقتضی الاندفاع فاعتماد « ولا فيحصل فى آحر؛ وان 
لم يصح ؛ لزم الدور لتوقف كل واحلر منهما على الآخر . 
“atte‏ : 
الحصول الأول فى الحيز اشانی حركة ؛ وبالمكس سکون ؛ 
والأوّل فى الأول ليس واحداً منهما : Yc‏ إن LG‏ الحركة سكونات 
والبحث لفظى . [وهما موحودان لأ تمرك الممسم بعد سکونه 
يستدعى وجودهما . 
واعترضه(؟) فالفاعلية كذلك فتصف القدیم بالحدث . ور : 
التغیر فى الاضافات لایغیر الذات  .‏ واعترض : اللازم أحدهما 


(۱) +الأصل . 

() +الأصل . 

)1( +الأصل . 

)£( الأصل : مسلة ‏ 
)9( + الأصل . 

. الأصل‎ CY 

(۷) الأصل : مسلة . 
(۸) + الأصل . 

. الأصل‎ + (a) 


فقط. ورد : حقيقتهما الحصول والاختلاف بالعوارض » وحصول 
جوهرين فى حیزین بحيث لايتخللهما ثالث اجتماع ؛ وبالعكس 
افتراق . وقيل : زائدان على الكون . ورد: Lh‏ متی عقلنا جوهرين 
فى حيزين عقلناهما . 
مسالة) : 

حركة الحوی بحركة الحاوى عرضية . 
مسال“ : 

الأكران متضادة وان اقتضت حيرا معينا » لأنها تتماثل» Ghia‏ 
وقد لاتتعاقب کمقتضی الحصول الأول والشالث وما فوقه Lily.‏ 
مشروط بها ومنها الحياة وهی اعتدال الزاج » أو قوة اس والح AS‏ 
خلافا لجمهور آصحابنا وابن سينا . قالوا : صفة بها صح أن یعلم 
ويقدر ولا لا اعتصّ بهما . قلنا : فلم احتص بها . 


قال [ابن سينا" : حياة العضو الفلوج ليست قوة الحس AS Ay‏ 
لحدهما ¢ ولاالغازية لبطلانها وحصولها فى النبات  .‏ قلنا : عاحزه عن الفعل 
ba‏ وغازية البات نوع آخر . 


مسال“ : 
الوت وجودی حلاف لبعضهم. - لنا :" حلق الوت "27 . قالوا : 


معناه قدر ۰ 


. الاصل : مسلة‎ )١( 
. الاصل : مسلة‎ )۲( 
. الاصل‎ - )”( 
. الأصل : مسلة‎ )4( 
. # سورة اللك من آبة ۲ الذی لق الوت والحياة لیبل وکم آیکم أحسن عملا‎ )*( 


مسالة< : 

الحياة غير مشروطة بالبنية » حلافا للمعتزلة والفلاسفة . لنا: القائم 
عجموع الأحزاء ليس واحدا » وحواز قيامها بهذا" متوقف على 
ذلك» وكذا من الطرف الاخر » فیور . 

رمتها الاعتقادات » وهی ما جد الحى من نفسه وئیزه عن غيره؛ 
فان كانت جزما لاقطابق » فجهل ؛ UB My‏ لاعن سبب ‏ فتقلید؛ أو 
عن تصور الطرفین ‏ فبدیهیّات ؛ أو عن اس فضروريّات أو عن 
الاستدلال؛ فتظريات؛ وان كانت ترددًا فإمًا على السويّة » فشك؛ 
وال فالراحح ظن » والرحوح وهم » ومراتبتهما AY‏ 
مسألل؟ : 

تصور العلم بدیهی» Whe‏ کنر  .‏ لنا: کاشف لغيره وجزء 
من علمی برحودی البديهى. ولقائل أن یقرل : یکشف غیره عن 
العلم يه فلا دور. وقيل : سلبی . ورد : فهو سلب منافیه الوحودی» 
ولا يطل قولكم فیصدق العالية على العدم . وقيل : انطباع .ورد : 
فالعالم يالحرارة حار . 

لايقال: صورنه ؛ لأنا تقول : إن لم تساو فلا علم ؛ رأيضاً 
فابلدار الحار عالم . لايقال: ليس من شأنه الإدراك ؛ UY‏ نقول : من 
شأنه احصول فكذا هو . قالوا : بعض المعلومات ليست فى السارج 


(۱) الاصل : مسلة . 
(۲) + الاصل . 
(۲) الاصل : مسلة . 
(5) + الأصل . 


ولانفيا . قلنا : فبحصل البحر فى الذهن . وقيل : إضافى .ععتی التعلق 
وهو الحنّء وإما معلول صفة أو بواسطة العالية . 
مال" : 

إن فسر العلم بالتعلق » فيمتنع تعلق الواحد ععلومین لعلمنا بعلسه 
هو » فكذا مع الذهول عن علمه بالآخر ؛ Vy‏ فيجوز علافا لبعضهم 
فى غير المتلازمين . 

نا : نعلم السواد والبياض للعلم .عضادتهما » Vy‏ فهى مطلق 
المضادة « وينفكان بلواز الجهل بأحدهما . ولقائل أن يقول eon:‏ 


مضادا . 
مال“ : 

العلم تفصیلی » BY‏ المعلوم حاصل والآخر بجهول . 
مال : 


العلوم المتعلقة بالمتغايرات مختلفة » خلافا لوالليى ‏ رحمه الله 
لنا: العلم بالدليل شرط النظر وبالمدلول ينافيه . [ولقائل أن يقول : غا 
اختلف بسبب متعلقاته)9 . 
مسالة" : 

العلوم ضروريّة ابتداء » أو بواسطة ؛ وإلاً » فهی جهل الاحتمال 
الانفكاك . 


)1( الأصل : مسلة . 
)1( الأصل : مسلة . 
(۲) الاصل : مسلة . 
(4) الأصل : مسلة . 
)0( الاصل : مسلة . 
۱۹۰ 


مسالل : 
لايكون العلم بالفرع Ub ype‏ وبالأصل کسیاً 8 الشك فيه 


allo 
: مال‎ 
العلم برحود آحدهما مشروط‎ OY النافاة بين اعتقاد الضدّين ذائية‎ 
2 بعدم الجر‎ 
: Ula 


العدوم عند بعضهم ليس يمعلول لأنه ليس LG att‏ حكمء 
فيستدعى تصوره وأيضا ثابت فى الذهن . قالوا : يمتتع تصور الشريك 
لأنه يفتقر بحلوله. ‏ قلنا : ال صورته ولو glo‏ فليس ععدوم صرفا. 
مسال“ : 

عقل التكلييف علم ؛ والاً لصح الا نفكاك ولیسس ae‏ © 
لحصوله للبهائم؛ ولانظريًا » لأنه شرطه فهو بالوحوب والامتناع . 

واعترض : لایقتضی التلازم الاتحاد » كالعلة والمعلرل » ولوس لم 
فالنائم والغافل ذاهلان ؛ فهو غريزة تستلزمها مع السلامة . ومنها 
MG jal‏ وهی سلامة الأعضاء » خلافا للمتكلمين . ثالرا : حرکتا 
المختار والمرتعش متميرّتان بصفة . ولقائل أن يقول : هی السلامة . 


)1( الأصل : مسلة . 
)١(‏ الأصل : مسلة . 
0) + الأصل . 

(4) الأصل : مسلة . 
)0( الأصل : مسلة . 
)1( + الأصل . 

(9) الأصل : القدر . 


1۹۱ 


قيل لأصحابنا : الامتياز UY‏ قبل الفعل وخ الله له ولاقدرة » ار 
معهما ولامكنة من الثرك - وللمعتزلة (ما عند استواء الدواعى » pig‏ 
عندكم » Vy‏ فالراحح ضرورئ . 
Mle‏ : 

القدرة مع الفعل » خلافاً للمعترلة ‏ لتا : الفعل معدوم فلا أثر _ 
الوا : لو [لم يكن الاعان مقدوراً ۷" للكافر » كلف LE‏ لایطاق _ 
قلنا : ويلزمكم الامتتاع اجتماعهما عندكم . 

لایقال : مأمور بالإتيان فى ثانى زمان » لأنا نقول : إن كان 
التأثير نفس الفعل » فلا اتفكاك ؛ Wy‏ فيعود البحث فى حدرثه _ 
قالوا تدحل" من العدم إلى الوحود فيكون تحصيل احاصل . قلنا : 
كالعلة والشرط . 

ولقائل أن يعيد الكلام فيهما ‏ قالوا : فَإمّا قدم العالم أو حدوثها 
- قلنا : الحادث التعلق" التنجزی وليس فى قدرة العبد . 
مسال“ : 

ولاتصلح للضدين ء حلافا للمعتزلة - لتا : المکن من هذا غيره 
من ذاك » ولان نسیتها إلى الطرفين إما متساوية فلابدٌ من مرحح 
والؤثر الحموع » ولاً فلا توثر فى المرحوح . 


)1( الأصل : مسلة . 
(۲) + الأصل . 
)0 + الاصل . 
)4( + الأصل . 
(5) الأصل : مسلة . 


11۲ 


مسال“ : 

العجز عدمى » خلاقا لأصحابنا ‏ قالوا : ليس أولى من القدرة ‏ 
قلنا : لولا الدليل . ولقائل أن يقول : العجز آفة : والسلامة عدمهاء 
فهر وحودئ . ومنها الإرادة ‏ فقيل : علم الحى او ظنه عنفعته _ 
قلنا: ضحد ميلا زائدا عليه . 

وقيل : كراهة الضدٌ - قلنا : نغفل عنه » وهی غير الشهرة ؛ OY‏ 
شرب الدواء قد لايشتهى . 
مسألا" : 

العزم إرادة حازمة بعد التردّد ؛ والحبة إرادة ؛ فمن الله الشواب » 
ومن العبد الطاعة وكذا الرضا - قبل" : ترك الاعتراض . 


مسألة© : 
المنافاة بين إرادتى الضدّین كما فى اعتقادهما . 
ال : 


لابدٌ من إرادة ضروريّة دفعا للتسلسل فوحب زستاد الكل إلى 
قضاء الله . ولقائل أن يقول : لاتقتضى عدم الواسطة . 


. الأصل : مسلة‎ )١( 
. الأصل : مسسلة‎ )۲( 
. الأصل : وتیل‎ OF) 

)£( الأصل : مسلة . 
)0( الاصل : مسلة . 


wr 


ومنها كلام النفس » ولم يقل به الا أصحابنا ؛ MOY‏ ليس 
تخل الحروف WY‏ تابعة ؛ ولا الإرادة والعلم والقدرة والحياة لتحقتها 
دونه . ومنها الألم Dla JTW,‏ حلافا لابن زكريا“ فى الثانى. 

وقال ابن سينا : إدراك الوافق BU‏ » والمنافى ألم » كالمعتزلة ف (© 
وله" إن كان متعلق الشهوة والنفرة » ولا [ قطع بأنهُما نفس 
الادراك OF‏ 
Ot‏ : 

تفرق الاتصال يوجب الألم عند الفلاسفة ‏ لنا : عدمی . وزاد 
ابن سينا سوء الزاج لانعکاس حدّ الألم وهو لفظئ . ولقائل أن یقول: 
إذا صح الحد فليس لفیا . ومنها الإدراكات وهی غير العلم لإدراك 
التفرقة . 
ھسال : 

الإبصار اتصال الشعاع بالرئی عند بعضهم ‏ لنا : يشوّشه cal‏ 
ولايتصل بالساء . ولقائل أن ينقضه بشعاع اليرين”“ . وانطباع عند 


CD‏ هو أبر بكر محمد بن زكريا الرازى » الطبيب الشهور ‏ ولد بالرى » وتوفى ستة ۳۱۱ه-. 
درس العلوم الرياضية والطبب والفلسفة » وعنى بدراسة النطق . له تصانیف كثيرة منها : 
"الحاوى" و "الجامع" » وكتاب " الأعصاب " » وكتاب " التصوری" . ( ابن حلکان : وفيات 
الأعيان » conse‏ ص : ۱۵۸۰۱۵۷ . وانظر : د. عبد اللطيف عمد العيد Scat:‏ الفكر 
القلسفى عند أبى بكر الرازی ء مكتبة الأنجلو المصرية » القاهرة » ۱۹۷۷م . ص : 4۸-۱۳) - 

. الأصل‎ + )١( 

(۲) + الأصل . 

. الأصل‎ + or) 

)£( الأصل : مسلة . 

)°( الأصل : مسلة . 

. الشمس والقمر‎ C) 


۱۱۶ 


آعرين ‏ لنا : فلانرى الكبير والقرب والبعد ؛ ولایرد على جاغله 
شرطا . 
مسال" : 

ولايجب عند شرائطه المعروفة » حلافا للمعتزلة والفلاسفة لنا: 
نرى الكبير صغير لرؤية بعض أجزائه فقط . رأيضا رؤية کل حزء 
ليست مشروطة بالأحرى وإلاً لدار . قالوا : فبحضرتنا حبال ‏ قلدا : 
معارض بالعاديات . ولقائل أن يقول : جواز الشىء لاينافى القطع 
يعدمه . 
مسالة" : 


رصول الهراء إلى الصماء”؟ لابشبر فى السمع : خلافا 
Oxi é‏ والظاء( Lah‏ : فلا نسمع من وراء حدار صلب 


)1( الأصل : مسأقلة . 
(۲) الأصل : مسلة . 
)*( الصماخ : هو AS‏ الأذن الخارحية التى ننتهى عند الیل » وهو مدعمل الصوت . ( معحم 
المصطلحات العلمية والفنية : إعداد وتصتيف : يوسف خحیاط ء دار لسان العرب » بيروت » 
ص (TAY:‏ . 
ر” لان الفلاسفة والنظام يقولون إنه لابسد فى السمع من وصول الهواء الحامل للصوت إلى 
الصماخ ولا فان الصوت لايسمع . (د. محمد عيد الهادى أبوريدة : إبراهيم بن سيار النظام 
رآراؤه الكلامية والفلسفية » بلنة اتألیف والترجمة والنشرء القاهرة » 1147م . ص : 
ove‏ 
CO)‏ هو آبر إسحاق إبراهيم بن سيار بن هانی البلعی ؛ سم النظام لأنه كان ينظم ارز في 
سوق البصرة وییمها. كان من روس المعتزلة؛ طالع كثيراً من كتب الفلاسفة وعلط كلامهم' 
بكلام المعتزلة. وهو ابن احت أبى الهنيل العلآف شيخ المعتزلة وعنه أل الاشتزال. وبعد 
النظام من أذكياء المعتزلة إلا أنه ظلئين متهم كثير الوقيعة فى آهل الحديث. وهو أول من - 
۱۰ 


لتغيّر الشکل ‏ ولاندرك ager‏ لمجرد اللمس . [ولقائل أن يقول: 
لایشرط بقاء الشكل والقياس على اللمس لايجدى]" . 
مسالة" : 

الشم إما لتكيف الهواء المتصل بالخيشوم » أو لانفصال احزام 
لطيفةٍء أو تعلق فقط » كالعلم وهو أضعفها . 

وأحكامها أربعة » أ : لاتقل My » GUA‏ فهى متحيزة » واستد: 
لو جردتاها عن غير اللوازم فان لم تفتقر إلى محل ry‏ استغناژها؛ 
رالا فلا إلى مبهم لعدمه فتمتتع مفارقته . ورد : لايجب أن تحمل فقطم 
راحتياج الشحص"؟ إلى النوعئ لايشخصه كالجسم إلى GU‏ . ولقائل 
أن يقول : احتياج الجسم إلى الحيّر البهم لا لوحوده . 

ب : لایتوم بعضها ییعض ‏ خلافا للفلاسفة ومعمر - لنا : لیس 
أولى من العکس . وغلها ليس عرضا Wy‏ عاد البحث . قالوا : ill‏ 
المشتركة تغایر السوادية Teall‏ » ولیس معدومة لعدم الواسطة فهی 
قائمة بها . ولقائل أن یقول : قيام جزء بكل . 

رأيضا الحلول ليس العرض » والحل؛ لوجودهما دونه ؛ Ley‏ 
لأنه نقیض اللاحلول ؛ فحلوله JMU‏ ویتسلسل . قلنا : مر الجواب. 


- نقی القیاس والإجماع . توفی سنة ATT)‏ ( الاسفرایینی : التبصیر فى الدیسن » ص : ٩۳‏ 
وهامشها » انظر : الشهرستانی : الملل والنحل» ص : ۰4:۵۳ ) . 


(۱) الاصل : جهته . 
(۲) + لاصل . 

(۲) الاصل : مسلة . 
(4) الاصل : الشخصى . 


۱۱۹ 


ج : كتنع بقاؤها عندنا » والاً فهر عرض قائم بها . قيل ممدوع ؛ 
ولو سلم فيقوم مثله . وأيضا لو جاز فعدمها ليس واحباء ول 
فالمکن ممتتع ؛ ولا جائزاً وإلاً فسيبه إما وجودی مرجب وهو 
طریان all‏ الشروط بعدمه فیدور ؛ أو تار ؛ ولابدٌ له من آثر 
وجودی فليس إعداما ؛ أو عدمی وهو انتقاء شرطه الجوهر وهو باق 
Mo yay‏ الکلام فى عدمه . ۱ 

قیل : كما عتنع فى ثانی زمان . ولو سلم » قشرطه آعراض 
لاتبقى » ولایدفعه إلا الاستقراء . قالوا : بمكنة لعينها فى ال فکنا 
فى الثانى » ولاً فالمتتع واجب ويلزم"" نفی الصانع . قلنا: قتع 
لغيرها ثانيا . 

د : واحدها PAY‏ فى Mole‏ ؛ ولافى الأكثر 6 خلافا لأبى 
هاشم فى الثانى والتأليف » ولبعض" الفلاسفة . لنا : لوحاز أن 
یکون الحاصل هنا هناك » جاز حصول الجسم فى مكانين . ولقائل أن 
یقول: فا الكلام فى علين صارا باجتماعهما واحداً . وأيضا فما 
الفرق بين الاثنين وماعداها ؛ وإحالة صعوبة التفكيك على المختار 
أولى. 


(۱) + الأصل . 
(۷) + الأصل . 
(۳) الاصل : محلین خلاقا . 
(4) + الأصل . 


۱۱۷ 


: الأجسام, فالنظر (ما فى مقوّماتها‎ uly 
Oy |] Por 

أجزاء (am FM‏ موجودة بالفعل ¢ والبسيط Ly‏ موجودة أولا » متناهيّة 
أو sya‏ مذهب جمهور المتكلمين» [ والثانى مذهب النظام]» والثالت 
مردود » [ والرابع مذهب جمهور الفلاسفة ]©. 

لتا وجوه : ۱ 

أ : النقطة وجوديّة للاتفاق » وللماسّة بها ؛ ولاتتقسم Wg‏ فليست طرفا؛ 
WN,‏ موضع ملاقاة الكرة للسطح » فيازم تضليعها ؛ وهسی متحيزة ‏ أو 
علّها [ غير منقسم Vy‏ فتتقسم OL‏ ولقائل أن يقول ليست مسن 
الأعراض السارية . 

ب : الحركة منها حاضرء BF‏ الماضى ما كان حاضراً والمستقيل ما يكون, 
ولاينقسم Vy‏ فليس بحاضرء فهى مركبة منه» فكذا المسافة والزمان. 

ج : لو تركب ما لايتناهى لامتتع قطعه بالحركة. لايقال : واحدٌ بالقعل» LY‏ 
نقرل : وحدة ما ينقسم ممتنعة لوجوه : 


() الأصل : مسلة . 

6 يناقش د. أبوريدة هذا الذهب فى كتابه عن النظام من حلال اقوال الفلاسفة والمتكلمين 
التقدمين منهم والمتأخرين ؛ وينتهى إلى رض نسية هذا الذهب للمتأخرين ومنهم الرازی 
والطوسى ؛ كما يتتهى إلى ان النظام لم يصرح بالقول بوحود أحزاء بالفعل لانهاية لهاء وشا 
ی کد ان النظام أنكر ابحزء الذی لایتجزا » وأنه فى ذلك وافق الفلاسفة . ( أبوريدة : النظام» 
ص : ۰۱۱۹ ۱۲۸). 

() + الاصل . 

2 - الاصل . 

. الأصل‎ + )٤( 


۱۹۸ 


() : أنها إِمّا نفس الذات» أو من لوازمهاء فیمتسع افتراقهما؛ أو عرض 
فيقبل القسمة لقبول محلها؛ فإن قامت بها آعری تسلسل, والا 
انقسمت. فكذا المحل . 
(ب) of:‏ المائين الحاصلين بعد القسمة ليسا حادئین بالبديهة ؛ ولا 
أحدهما عين الثانى فكانا معا . 
(ج ) : أن مقاطع الجسم متصفة بالمختلفات ¢ كالنصف والثلث فتتمایز 
الأحراء . 
قالوا : کل متحّيز له جهتان » فیقسم ؛ وأيضاً لو رکب منها سطح 
فالرئی من وحهيّه غيرٌ الآخر ؛ وأيضاً لو ركب حط من ستة منهاء وتمرك 
حزء من فوق tol‏ طرفيه وآخمر من تحت الآحر » تحاذيا فى مُتصل الشالث 
والرابع فيماس JS‏ واحد من وحهيّه وجه الآخر . 
| قلنا : تغاير الجهات لایقتضی القسمة کال رکز . ولقائل أن يقول : لم 
تتغاير جهتاه بل حاذى يجملته . 
il‏ : 
زعم ابن سينا أن pel‏ مركب من الهيولى والصورة - وهی معنى mio‏ 
لقبوله الانفصال والقابل باق » فليس الاتصال ولا الجسم لعدمه . قلنا:لم 
يعدم» والاتصال الوحدة » والإنفصال التعدد ؛ وهو موردها . 
مسألة” : 
زعم ضرار“ lett‏ أن ابلسم م ركب من لون وطعم ورائحة وحرارة 


. الأصل : مسلة‎ )١( 

() الأصل : مسلة . 
) هو ضرار بن عمرو الفطفانى » صاحب مذهب الضرارية من فرق الحبرية . وكان فى بدء آمره 
تلميذاً لواصل بن عطاء العترل . ثم علفه فى gle‏ الأعمال وانکار عذاب القبر . له نمو - 
۱۹ 


وبرودة ورطوبة ويبوسة . لنا : فتغاير التحيز لتغایر المشترك والمميز . ولقائل أن 
يقول: إن أريد أنها جواهر فلاييطله Vy‏ فبالضرورة . 


وإما فى عوارضها : 
مسألة<) : 
اختلف فى حدوث الأحسام على أربعة مذاهب : 
۱ : قول جمهور کل ملة أنّها حادثة ذاتا وصفة . 
ب : قول آرسطو( وأتباعه بالعکس ؛ وحسميّة العناصر قليعة بالنوع » وصرّر 
ال رکبات بابلنس . 


- ثلاثين مؤلفاً . وكان الحلس له بالبصرة قبل أبى الهذيل . ( انظر : الرازی : اعتقادات فرق 
السلمین والمشركين > لحنة التاليف والترجمة » CANTON‏ ص : .1٩‏ الاسفرایینی : التبصير 
فى الدین » ص : 1۲ ۱۳ . الشهرستانی : الملل والتحل » جا » ص: ۰٩۰‏ 91). 

OO‏ هو الحسين بن محمد «a‏ صاحب مذهب النحارية » ويطلق علیهم الحسينية أيضاً » من 
فرق الجبرية . وكان يخالف العترلة فى القدر » وبقول بالارجاء . وأكثر معتزلة السری 
وماحواليها کاتوا على مذعيه . كان من أصحاب الریسی » ناظر الم ولم يفلح فمات 
din‏ فتكون وفاته حوالى سنة ۲۳۰ه-. ( انظس : الاسفراینی : التبصير فى الدين » ص: 
YY‏ ۲ . الأشعرى : مقالات الإسلاميين واحتلاف المصلين » تحقيق : محمد عيى الدين عبد 
الحميد » النهضة المصرية › الطبعة الثانيةء القاهرة » ۱۹1۹م . جا ء ص : ٠٠١‏ . 
الشهرستانى : الملل والتحل » Voge‏ › ص : 50-44 ) . 

. الأصل : مسلة‎ O) 

6 أرسطو ( ۳۲۲-۳۸ ق.م ) : فيلسوف وعالم موسوعى وموسس علم النطق وعدد من 
الفروع الآخسرى للمعرفة الخاصة . ولد فى ستاجيرا فى تراقية » وتربى فى نا عدرسة 
أفلاطون. وقد اسس مدرسته الخاصة فى أثينا عام ۳۳۵ ق.م . وقد ترك أرسطو مولفات کثيرة 
فى مختلف العلوم » بالاضافة إلى مؤلفاته المنطقية والفلسفية . ( م. روزنتال » ب . يودين : 
الوسوعة الفلسفية ‏ ترجمة ٠‏ سمير کرم » مراجعة : د. صادق حلال العظم » حورج 

طرابيشىءدار الطليعة ء الطيعة الخامسة ۰ بيروت ۰ ۱۹۸۵م. ص : 18 + ١‏ ). 


۱۰ 


ج : قول قدماء الفلاسفة أنّها قليمة ذاتا فقط . 

واختلفوا : فقيل : كانت جسماً ؛ وقيل لا ؛ وال ولو اختلفوا فقيل : 
الاء ؛ وقيل: الهواء: رماتحتهما بالتكائف وما فوقهما بالتلطف والسمرات:© 
من الدعان ؛ وقيل : النار؛ وقيل: الارض؛ والآخر بالتكائف أو بالتلطلف؟ 
وقيل: البحار والثقیلان) بالتكائف والخفيفان2 بالتلطف ؛ وقيل: الخليط > 
وهی أجزاء صغيرة لايتناهى من کل نوع » وإذا تحركت Bb‏ حدوثها؛ وقيل إذا 
احتمعت : بناء على الکمون والظهور وإنكار المزاج والاستحالة . وقيل 
أحزاء حسمائيّة US‏ صابة » منقسمة » ومّماً فقسط » متحركة Lida‏ 
رتصادفت تصادفاً مخصرصاً فحصل العام ومن حركة السماء الامتزاج . 

وقيل : النور والظلمة ؛ والاعحرون اختلفوا . فقال الحرنانيرن الخمسة 
المتقدمة ولا علم البارعا co Sta‏ أ النفس gles‏ یالهیرل رتعشقها » ونتسی 
نفسها وتطلب اللذة الجسمّية ركبها كاملة » وأفاض عليها عقلا يتذكر به 
عالّها ولذته الخالية عن الألم » فيشتاق إليه وتبقى فى نهابة البهجة والسعادة 
رلم تبق شبهة » OY‏ خصص الوقت التعلق » ولم يمكن زوال الشرور الباقية . 


. الأصل : السموات‎ )١( 

)1( + لاصل. 

5) + لاصل . 

۵ لفظة الکمون تعد صفة للشی الکامن ؛ والکمون أى البطون ؛ ومن ها فتشابل هذه اللنظة 
لفظة الفلهور » نظراً OM‏ الکمون من معانیه لبطون والاستار ( الموسوعة الفلسفية العربية ‏ 
بإشراف د. معن زيادة » معهد الاشاء العربى » الطبعة الأولى » بيروت ) 1547م . الحلد 
الأول » ص:1۹۸) . ويرئيط الكمون بأصل التوحيد عند النظام ؛ وتتحلی فيه آثار برهان 
النظام على وجود الله . ( أبوريدة : المتلامءص: ۱۵۷ ) . 

(4) الأصل : تعلى . 


۱۱ 


لایتال فلم تعآقت ء لأنا نقول للمتكلّمين : لأنها تفعل بالاختيار؛ 
وللفلاسفة : لها تصورات مَوَتَ) بعضها للآحر حتى تنتهى إلى تصور التعلق . 
لايقال علم البارئ الفساد ‏ فلم تركها .لا نقول : علم أن الأصلح عدم 
التعلق من ذاتها بعلمها » ولتكسب الفضائل . 

وقيل : الأعداد لت BLS‏ عن الوحدات0) » لأن قوام FM‏ بالیسیط , 
وليس وراء وحدته شیء » Wy‏ فهو مركب ؛ وهی قائمة بنفسها » Vy‏ فليست 
Lis‏ » فإذا عرض لها الوضع صارت نقطة فإن احتمعت صارت Use‏ ,ثم 
سطحاء ثم جسما . 

د : لايقوله عاقل وتوقف جالينوس© . 

لنا: لوكانت أزليّة فإمًا متحركة ويبطل لوجهين : 

أ : أله aly‏ المسبوقيّة بالغیر - قالوا : الشخحصيّة فقط . قلنا : والتوعيئة 

لتركبها من حاصل ومنقض . 

ب : إن کل حادثة فعل مختار » فكذا المجموع فهو حادث - قالوا: موحب© 
وتأرت لفوات شرط » ولو سلم فقدعة لأنها وصحة التأثير مکنان از 


() الاصل : معد . 

)1( الاصل : الوحدة . 

() هو آحد الأطباء الثمائية القدمین والرحوع إليهم فى صناعة الطب ؛ وكان زمان مولده بعد 
زمان السیج عليه السلام بدون ماتتی سنة . وکان مولده ومنشاه بفرغامس من بلاد آسياء 
وسافر إلى أثينا وروما ء والإسكندرية » وغيرها من البلاد فى طلب العلم . وصتفٌ LS‏ كثيرة 
(ie‏ وكباراً » نحو أربعماكة كتابا » والکبار منها عظام حداً كثيرة البسط والشرح » ومن هله 
الكتب ستة عشر كتابا » وهی التى ترس لمن يريد تلم الطب . ( انظر : الشهرزورى : تزهة 
الأرواح وروضة الانراح ؛ حُقق بإشراف : د. محمد على آبو ريان » دار المعرفة الجامعية » 
الطبعة الأولى ء الإسكتدرية , ۱۹۹۳م. ص : 47۱- 4۸۸). 

() الأصل op gts‏ + الأصل : موحب . 


۱ 


وإلاً فالمتع صار ممكنا . قلنا : إبطال الثانى مر والأرّل سيجىء ا 
by}‏ الصانع . 
أو ساكنة ويبطل بوجهين : 
| : أن امتناع الحركة ما لازم فلا تتحرّك ‏ قالوا : عدميّ فلا fey‏ ؛ ولو 
سلم فمعارض بامتناع أزلية العالم لأنه لو لزم ماهيته لم يود . 
قلنا : نفى محض بخلاف السكون لأنه نقيض LLU‏ 
ب : أنه ثبوتى » فان كان Lad‏ راجبا فذاك » Vy‏ فله مؤثر واحب وفقاً 
للتسلسل وموحب لحدوث فعل المختار » فان لم يوقف على شرط فذاك ؛ 
ولا فالشرط Lal‏ مع أن الحركة عنده واحبة فى الفلك » وجائزة فى 
العناصر » ولاحسم غيرهما . ومن أراد التعميم فليبين التماثل . 
ولقائل أن يقول : لاحاجة إلى بيانه OY‏ موضوع الدليل مطلق الذات ‏ 
قالوا : عدمی » ولوسلم فمستغن وإلاً دارء SY‏ العلة الحدوث ؛ ولو سم 
فتعلق القدرة القديم عدم [ BY‏ جاد الوجود محال ]20 . لايقال : [ قادر على 
ports}‏ بواسطة of‏ يعدمه SY‏ مرادنا التعليق المتحصوص . قلنا : العلّة 
الإمكان » والتعلق المعدوم تنجزئ وهو حادث . 
قالوا : الدعوى متناقضة لوحهين : 
| : إمكانه أزلى » [ وإلاً فالممتنع صار مكنا ]60 » فيرتفع OM‏ عن حكم 
العقل . قلنا : إمكانه آزل رازیته cant‏ كالحادث بشرط حدوثه وال 
فنتهی إلى حيث لوفرض 3 بلحظة صار أزليًا . 


. الأصل‎ + )١( 


(0) الأصل . 
5) + الأصل . 


۱۳۳ 


ب : ما أن تفسّررا المحدث بسبق العدم » أو وجود الله تعلی() » Up‏ بالطیم 
فمسلم فيهما(» ؛ أو بالعليّة والشرف ففى الثانى فقط أو بالزمات والمكان 
فممنوع فيهما اتفاقا والاً فالحركة قليمة أو بتفسير آحر فاذكروه . 
قلنا : GES‏ بعض2© أجزاء الزمان على بعض » وليس بزمان ولو سلمت » 

فليس .تحر ولاساكن » لأنهما فرع الحصول فى المكان ؛ وليس معدوما فإما 

مشار إليه متحيرٌ أو حال فيه » فله مكان فأحسام لانهاية لها موحودة . ولو 
سلم فمکانها حارج عنها فلیس بحسم » وإلاً فليس عکان لأنه الذى تصم 
الحركة منه وإليه وعلیه . قلنا : السکون بقاء حوهرین متماسین » والحركة 

ماسة آحدهما لآخر . 
لايقال : كان واحداً » UY‏ نقول : فيمتنع انقسامه لا مر قالوا: فاعله 

قدیم » فکذا هو ؛ Wy‏ تحصیص وقنه عرجح محال » لأنه لاامتیاز فى النفى 

ولایترحج بنفسه . 
ولقائل أن يقول : تنم ترجحه لاترحیحه . قلنا : كاختصاص الک ركب 

والشخن© والرقة بمواضعها مع بساطة الفلك . وأيضا فا لمر جح تعلق الإرادة 

الواحب الستغنی . لایقال : التحصیص یستدعی الامتیاز » فقبله أوقات ؛ GY‏ 

نقرل : كما Gee‏ الوقت عن الوقت . 
قالوا : مادّته قديمة  BY‏ إمكانه ثبوتئ یستدعی محلا » والاً تسلسل » 

ولاتفارقه . قلنا : عدمی » ولو سلم فيلزم التسلسل لامکانها ؛ لایقال : يقوم 


() الاصل : تعلی . 

() + الاصل . 

. الاصل‎ + O 

Ga O‏ الشیء Bad‏ ونا ء فهو تین : کلف وغلظ صلب . والنخنة والدخحن : الثقلة . (ابن 
منظور : لسان العرب » ج۱۳ ۰ ص : ۷۷) . 

۱14 


بها » لأنّه يصير مشروطا بوجودها العرض المفارق فهر كذلك , هذا علف . 
قالرا صورته قديعة » BY‏ عدم الزمان قبل وحوده » والقبلية وحوديّة » وال 
فالقبل بعد » ويعود البحث . قلنا : [ عدمية لأنها صفة العدم Op‏ — قالوا : 
لاغاية له Vy‏ فيستكمل بها ؛ فهو قدیم() وفاعله۳» موحب . قلنا : سنن أنه 

مختار . ولقائل أن يردٌ الاستکمال إلى الفعل . 

مسألا : 
وهی متمائلة » خلافاً للنظام ‏ لنا وجوه( : 

أ : فلاتلبس عند الاستواء فى الأعراض . ورد" لو تصفحنا جميعها . 

ب : متساوية فى القبول » فكذا فى الماهيّة ؛ ورد عنم الأولى » فك الفلك 
لايقبل المزاج ؛ وقصة إبراهيم ( عليه السلام ) حرئية ؛ أو لعل حمل فى 
بدنه مايقبل النار كالنعامة . ولو سلم فاشتراك فى لرازم . 

ج : لبس معناه إلا الحصول فى الحيرٌ وهی متساوية فيه . ورد : لازم 


. الأصل‎ + )١( 

)1 + الأصل . 

)1 + الأصل . 

)8( الأصل : مسلة . 

(*) + الأصل . 

() + الاصل . 

() + الأصل . 

() زعم ابفاحط أن من طبع التعام التهام sad‏ والتقام المجارة » فيطفئ ابحسر » وكيع الصخحر . 
(ابماحظ : الحيوان » تحقیق : عبد السلام محمد هارون » دار [حباء التراث العربی ء الطيعة 
att‏ ۱.۱۹71۸ ص : ۰۱8۷ 


مسالقدا) : 

وباقية » علافا للنظام . 

لنا : موجودة فى Ob; Jif‏ , فکذا الشانى » Wy‏ فالممكن متتع ؛ ونقض 
بالأعراض . و استدل باستمرارها Lam‏ > ونقض باللون ؛ ولایقال : أعلم 
بالضرورة إنى أنا » لأنه بناء على نفى النفس . 

قال : هوبّة الحيوان المعين لها أعراض مخصوصةء ولاتبقى 6 فكذا المجموع. 
ولقائل أن يدعى الضرورة فى بقائهما . 
مسألق : 

ولاتداعل » Gos‏ للنظام . 

لنا : متماثلة فلا تتمیز بذاتی ‏ ولا لازم ولاعرض فتتحدٌّ . ولقائل OF‏ یدعی 
اليديهة لعدم الاحتماع فى اللحيز . 
مال : 

جور حلوها عن اللون والطعم والرائحة » Linke‏ لأصحابنا . 

لنا : الهراء ‏ احتجوا بقياسها على الكون » وماقبل الاتصاف على 
مابعده» وذاك0©) خال عن الحامع » وهذا لامتناع زوال مابعد إلا بضت فإن 
صح ظهر الفرق ولا مُنع الأصل . 
مسألة©»» : 

ومرئية »> BILE‏ للقلاسفة . 


() الأصل : مسلة ‏ 
OD‏ الأصل : مسلة . 
() الاصل : مسلة ‏ 
0 + الأصل . 

() الأصل : مسلة . 


۱۳۹ 


نا : نری الطويل والعريض ولیسا عرضا » OY‏ محلّهما يكون ابلزء الواحده 
لامتحالة قيامه بأكثر فينقسم . واعترض : فینقسم ابلوهر( بل المرئى التأليف 
رھ كونهما فى سمت© . وأحيب”© با الطويل حاصل فى ار بخلاف 
المرض ويشبه أن يكون دليلاً . 
OM‏ : 

ونجوز افترافهما [حيث لايكون بينهما ملعاسهما]() » Linke‏ لأرسطر 
وأتباعه ‏ لنا : الصفيحة اللساء ترتفع دفعة » Vy‏ تفككت » وحصول الهواء 
فى الوسط بعد مروره بالطرقين . ولقائل أن يمنع الارتفاع . 

وأيضا الکان التقل إليه إن كان فيه حسم ؛ فإن انتقل إلى مكان SSM‏ 
ندور » وإلى غيره يوحب تدافع العالم بحركة Vy » Coad‏ تداعلا . زرلقائل 
أن يقول : يتلل مارراءه ويتكائف مايليه]*» . 

قالوا : يحتمل التقدير فهو مقدر . قلنا : تقديرا » كقولنا لوضرعف نصف 
فطر Op Soll‏ وقعت الكرة خارحا وهو محال قالوا : فتقع الحركة فيه لا 


 لصألا‎ + (1) 

(6 لسمت : هى الزاوية بين الهاحرة والدائرة العظيمة بمرم من الأحرام السماوية . ( أمين فهد 
المعلوف : المعسحم الفلكى » دار الكتب المصرية ‏ القاهرة » 1518م . ص : )۲٩‏ . 

)"( + الأصل . 

(۲) الأصل : مسلة . 

(1) + الأصل . 

() تطلق كلمة البقة عند المرب على البعرضة والبقة العروفة والبرغوث » حيث اعتبرها الجاحظ 
Pare‏ ولعل المولف يريد حركة البرغوث . ( الجاحظ : الحيوان » جه » ص : ۰۳۷۲ ابن 
منظور : لسان العرب ‏ مادة ( بقق ) ) . 

() + الأصل . 

)0( + الأصل . 


۱۳۷ 


فى زمان» SY‏ نسبته إلى MOL;‏ الملاء كنسبة رقة آخر بالفرض إليه . قلنا و لم 
تستحقّ الزمان لذاتها. ولقائل أن يقول : عنع وحود حركة لاسريعة ولابطيئة. 
mals‏ : 

وهی متتاهية › خلاناً للهند . 

نا : قمعم الحركة الستديرة Yc‏ القطر إذا مال عن مرازاة بعد غير متنا 
إلى مسامتتسبوحب حصول نقطةٍ أرلى ولاتحصل ؛ بناء على نفى ابلموهر . 

قالرا : الابد أن seas‏ حوانب الخارج بالبديهة » فيشار إليه فإما مقدار ار 
جسم ؛ وأحهب أحياز تقديرية .. ورد : إن لم تطابق ففرض كاذب . وقالت 


الحكماء : ذلك التمييز وهمى . 
MUL‏ : 

GAY,‏ أبديتها » حلافاً للفلاسفة والكرامية . لنا حادثة فقبول العدم من 
لوازمها . 


قالت الحكماء : الوثر موحب ؛ وأيضا فتحصل البعديّة الزمانية حال 
عدمه؛ وایضا UY‏ لإمكانه من محل » وليس رحوده BW‏ معدوم فلو عدمت 


() + الأصل . 

)1 الأصل : مسلة . 

. الأصل : مسلة‎ O 

ELSI )(‏ : هى إحدى فرق الرحة ؛ والكرامية هم أصحاب أبى عبد الله عمد بن کرام 
وكان بن يثبت الصفات إلا أنه يتتهى فیها إلى التحسيم والتشبيه . وتعددت طوائفهم إلا آنهم 
يُعدون قريقاً واحداً . (مزيد من التفصيل يراحمع : الاسفراینی : التبصير فى الدين » ص : 
7١6‏ . الشهرستانی : الملل والتسل » جا » ص: ۱۱۳-۱۰۸ . الأشعرى : مقالات 
الإسلاميين » جا » ص: ۲۲۳ . اين حزم: الفصل فى الملل والأهواء والتحل » تحقيق : د. 
محمد إبراهيم نصر 6 د. عبد الرحمن عميرة » شركة مكتبات عكاظ . الطيعة الأولى» السعرديت 
or. ۲‏ صض: ۰۲۳۳ ۰ tw‏ ص : ۰۵ ۱۱۱. جه ‏ ص (VEE‏ 


۱۸ 


. تسلسل » ولاتخلو عن الجسم . قلنا : مر إبطال جميعها‎ sot 

قالت الكراميّة : عدمه إما بإعدام معدم عفإمًا وجودی رليس عين العدم 
بل یقتضیه وهو الإعدام(٠‏ بالضد ؛ أو عدمئ ولافرق بينه وبين عدم القعل 
Vy‏ فيمتاز بثبوتى » فلا يستند إلى فاعل . 

bab‏ : مردود لترجهه فى المعدوم الآن ؛ أو بطريان ضار » ويتوقّف على 
اتتفائه ويدور . قلنا : لايتوقف لأنه معلومه . وأيضا ليس أول من العكس. 
ولايقال الحادث أقوى لتعلقه بالمؤثر » OY‏ الباقى مثله »ولا لامتناع عدمه ء لإ 
الباقى جنعه ولالجواز تكثره لأنه بناء على اجتماع امثلين . قلنا : أقوى ولانعرف 
Ook‏ ؛ أو بانتفاء شرطی) » وهو العرض المفتقر إلى الجسم فيدور . قلنا : 
لاييقى » والحوهر لایخلو » وتلازمهما كالمضاقين والمعلولين . 

وتنقسم إلى مايشابه جزژه كله فى الماهيّة وهر البسيط Upc‏ فلكي . 

قالت الحكماء : لاثقيل ولاخفيف » لاحار ولابارد » لارطب© 
OL‏ ولايقبل الحرق والالتشام والكون ولفساد » لأ الجهة مرحودة 
فإنها مقصد المتحرّك ومتعلق" الاشارة . ولاتتقسمء وإلا فالواصل إلى نصنها 
إن تحرك لم يصل بعد » Vy‏ فهو هى » ولايد من she‏ کر الفوق وااتحت؛ 
الطبيعيين » عحیطه ومركزه ولا يتحرّك مستقیما ؛ ولا فايس يمحدّد » فلزم 


() + الاصل . 

. الأصل‎ + OO 

( أى : سيبه » نسبها المؤلف إل fod)‏ ؟ ) متحاوزا قواعد اللغة . 

(**) هذا القول تكملة لقول الكرامية الذی عرضه الزلف منذ عدة سطور . 
O‏ + الأصل . 

(5) + الأصل . 

(©) + الأصل . 


۱۹ 


ماذكرناه » لأنها بحركة مستقيمة » فهو بسيط وإلاً قبل الترق » فيمكن حصول 
وضع کل جزء للآخر ؛ ففيه ميل فيتحرك بالاستدارة وليست طبيعية ‏ وإلآ 
انقضت ؛ ولاقسرّية لأنها بخلافها » وفساده مذکور فى كتبنا الحكميّة . 

وا عنصرىّ وهی أرض وماء وهواء ونار کرات منطو بعضها على بعض 
إلا الماء . 

قالوا : والحركة مسخنة فالشار لطيفة حارّة جدا ؛ والارض بالعکس ‏ 
ومایینهما( يتلوهما . وأورد : فالأرض أبرد من الاء » والتار فى غاية الرطريت 
لأنها قبرل الأشكال لاسهولة الالتصاق » ولا فالهواء يابس ‏ قالوا : ويتقلب 
بعضها إلى بعض» كالنار عند الانطفاء » وهراء الكوز المبرد بالجمد والماء كفعل 
أصحاب الاکسیر۵ . 

وإلى مالایشابه وهو الرکب . 

قالوا : إذا احتلطت العناصر کسرت سور كيفية هذا كيفية CHM‏ 
وبالعکس « فيحصل الزاج . قلنا : فالکاسر مکسور » لوحوب مقارنة العلول 

ولایقال : الکاسر الصورة؛ لأنه بواسطة الكيفيّة ویعود الحنور. وأما 
مالیس [عتحیز » ولاحال Op » ped‏ هيولى أو عقل أو نفس فلكيّة وقد من 
أو بشرية و سيأتى ونا الشیاطین(؛)» فقال أصحاينا أحسام لطيفة قادر ة علی 


. الأصل‎ + )١( 

)1( + الأصل . 

(6 العبارة فى الأصل : كيفية هذا تلك كيفية ذاك ‏ ولمل كلمة ( تلك ) زائدة ؛ فإما أن تست 
هى أو تثيت الكلمتان ( كيفية ذاك ) اللتان بعدها ء ولايجتمعان . 

© + الأصل . 

)4( الأصل ؛ الشيطين 


1١ 


Kas‏ بأشكال مختلفة » وأنكرتها الفلاسفت(» » وأوائل المعتزلة » لأنها إما 
لطيفة فلاتقوى » أو كثيفة فنشاهدها . قلنا: بمعنى عدم اون وإيصار الكثيف 
لامجب . 

وقال بعض الفلاسفة( : ماهياتها مخالفة بالنوع للنفس . وقال الآحرون 
النفس© 2 COM‏ إن كانت شريرة فيشتد بعد المفارقة انحذابها لمشاكلها 
فتعاونها عليه فهى شيطان وبالعكس ملك . 


)1( + الأصل . 
(۲) الأصل : الفلسفية . 
م + الأصل . 
(4) + الأصل . 


۱۳۱ 


خاتمة وفيها نظران 
od ght‏ : فى الوحدة والكثرة : 
مسألة : 
کل موحودين يتمايزان بالتعين . فقال) أصحابناف : 
أ : فله تعين آخر ويتسلسل . ولقائل أن يقول : يتميز التعین بنفسه . 
ب : فتعينها بعد وحودها ويدور ؛ أو فلها تعينان . ولقائل أن يقول : توحد 
به. 
ج*) : فيغاير الماهيّة » ولايتحّد وحودهما » فهى اثنان وكذا الكل . ولقائل أن 
يقول : لايتصف بالوحود الا الجموع . وقلنا : هذا موحود فجزژه 
"الهاذيّة"0 أولى . 
مسالق : 
الغيران Uf‏ مثلان » وهما المشتركان فى صفات النفس ؛ أو اللذان يقوم 
أحدهما مقام الآخر ؛ الأول يرادف للتماثل والثانى مستعار منه ؛ أو مختلفان 
dle Lipp‏ وهما الوصفان الوحوديّان اللذان يفترقان لذاتیهما کالسواد 
وا رک( . 


. ٠: الأصل‎ )١( 

)1( الأصل : مسلة . 
5 + الأصل . 

(4) + الأصل . 

)9( + الأصل . 

5) تسبة إلى ( هذا ) . 
(1) الأصل : مسلة . 
(۷) + الأصل ‏ 

. الأصل‎ + (A) 


والغيران هما الشيئان عند العتزلة وزاد(» أصحابنا اللذان يجرز افتراتهما 
بزمان أو مكان أو وجود ؛ وتصورها بديهئ TH‏ حزء مخالفة السواد لليياض 
ومائلته للسواد . 
مسالق : 

لامجتمع الثلان » Whe‏ للمعتزلة . نا : لامتتاز بذاتى ولا لازم ولاعرض 
فتحد . ولقائل أن يقول : عدم الامتياز لايرحب الاتحاد . 
مسألقه : 

التغاير والتماثل والتخالف ليست زائدة» خلافاً لبعضهم. قالرا: مغايرة 
السواد للبياض توجد دونهماء ولابدٌ أن تمائل أو تخالف غيرها وكذا القول فيه 
والتزموا مالانهاية له.قلنا مر بطلانه. ولقائل أن يقول: اعتبارية تتقطع بانقطاعه, 
الثانی» : فى العلة والمعلول : 

تصور التأثير بدیهی » LAL OY‏ كقطعة اللحم كذلك . 
مسألق» : 

العدم ليس بعلة ولامعلول » خلت للفلاسفة .نا :ار يستدعى أصل 
الحصول . قالوا : كما يستدعى الوحود مرجّحا . قلنا: العدم نفى محض . 
مسالق : 

العلول الشخصى ليس له علتان Vy » Oia‏ فيستغنى حال اقتقاره . 


(۱) + الأصل . 

)1( الأصل : مسلة . 
)1( الاصل : مسلة . 
)£( الاصل : ب . 
(ه) الأصل : مسلة . 
)١(‏ الاصل : مسلة . 


۱۳ 


: Oe 
والبوعی يعلّل بمختلفين » خلافاً لأكثر أصحابنا .لا : المخالفة والضادق‎ 
لذاته‎ colt] abe معلولا السواد والبياض . قالوا : افتقار المعلول [ إلى‎ 
Lydd) Copan قلنا : [ افتقاره إلى‎ . tle رلوازمه» فليس غيرها » وإلاً فليست‎ 

من جهتها .. 

ال : 
يجوز صدور معلولین عن le‏ واحدة » خلافاً للفلاسفة والعتولة . لیا : 
المسميّة عة التحيّر والقبول . قالوا : الصدران متغايران Up‏ داخلان أو 
أحدهما » فت رکب » أو خارجان أو آحدهمال» ويعود البحث . قلنا : اعتبار 

عقلی » كمحاذاة المركز وسلب الباء والجيم عن الألف . 

: Oats 

يجوز مشروطيّة تأثير العلة لعفلية » خلافاً اصحابنا . لنا : شرط قبول 
الجوهر للعرض انتفاء ضدّه . ولقائل أن يقول : ليس عقلياً . 


)1( الأصل : مسلة . 
1( + الأصل . 
( + لاصل . 
(4) + لاصل . 
(ه) + لاصل . 
)١(‏ الأصل : مسلة . 
(۷) + لاصل . 
(A)‏ + لاصل . 
(A)‏ الاصل : مسلة . 


مسال : 

ويجرزتركيهاء خلافا لأصحابنا . لنا : لانتيحة الا عن مقدمتين » 
رلایوحب صفة العشرية إلا مجموع آحادها . قالوا : فلاترحب المجموع .قلنا: 
يتتقض .كا مر . ولقائل أن يقول : ليست النتيجة معلولة . 

إلهى wl‏ معترف بتقصیری ‏ عارف باحتياحى إليك ؛ وافتقادى إلى 
رحمتك » فأفقر على مايزيدنى عجزا عن معرفتك حتى تبتهج نفسی بذلك 
اق: إنك على ماتشاء قدير . وقل رب زدنى علما . 


(۱) الأصل : مسلة . 


۱۳۹ 


الركن الثالث فى الإلهيات 


الركن الثالث فى الإلهيات 
وفيه أقسام 


الأول : فى الذات : 

والاستدلال إِمّا بحدوث الأحسام لأن کل حادث له حدث لأنه ممكن له 
رحد بعد العدم . واعترض : المعدوم نفى فلايقبل ؛ ورد : نعنى بقاء الماهيّة 
۲ 0« بطلانها) لاتقررها . 

ولقائل أن یقول : الماهيّة من حيث هى ليست معدومة . فاعترض بأنها 
كانت ممتنعه ووحبت ]0 OY‏ الشیء بشرط سبقه بالعدم ليس ازلیا فلصحّة 
الوحود اول . ورد بان ذلك لحضور وفتیهما » [ لاللماهية من حيث هى COL‏ 
La,‏ : إن وجد قبل بلحظة فزل . 

ولقائل أن يقول : معنى الأزل نفى الأوليّة » وبداية الصحة من جهة 
الدرث فقط » وتعيين الوقت من حارج » ومع توهم عدمها تتصور بداية 
أعرى ولیس أزليًا . 

وإما بإمكانها لكثرها  Uf,‏ بحدوث الأعراض ¢ كانقلاب النطفة ile‏ 
ثم مضغة » وليس الوثر الانسان » ولاأبويه » ولاالقوة المولّدة » وإلأفإن شعرت 
نهی موصوفة بالحكمة ؛ Vy‏ فان تساوت أجزاء النطفة صارت کرة OY‏ القرة 
لبسيطة ‏ عندهم - نما تفعل فى البسيط کر BASS Wy‏ من موشر 
غيرها . وإما بإمكانها لتساوى الأحسام فى الجسمية فاحتصاص عرض ما 


بعضها ممكن . 


)1( + الاصل - 
)1( + الاصل . 
65 + الأصل ‏ 
(4) + الأصل - 


مسألةا) : 

مديّر لعالم واحب الوجود ؛ Wy‏ » فله موثر فإمًا أن يدور فیتقلم الشىء 
على نفسه » أو يتسلسل » فمجموع السلسلة مکن ‏ لافتقاره إلى جزکی 
فالمؤثر إما الجموع » أو بعضه ‏ فيتقدّم الشىء على نفسه عرتبة أو مرتبتين ؛ 
والخارج عنها واجب ‏ فهو أزلى أبدئ . 

قيل : مکن » والوجود أولى » ولو سلّم قالعلة الحدوث وهو قديم . قلنا : 
بطلا . قيل : إن عنيت بالتقدم الزمانى » فلا تأثير ؛ أو الذاتى فإما كونه موثراً 
رم الشىء على نفسه » Vy‏ فبيّن ماتعنی ووحوده وامتناع0© التقدم به . قلنا: 
کونه مالم يوجد لایور وهو ظاهر .قيل : المجموع يشعر بالتناهى . قلنا: نعنى 
بحيث لاييقى شىء حارج السلسلة . 

قيل : التسلسل واحب . OY‏ الوثر فى الحوادث المحسوسة LE‏ حدث 
ALi‏ ۰ أو قديم فان لم يتوقف 0,36 على شرط » فهى قدبعة والاً وفت") 
لاعن مرجّح وينسد باب إثبات الصاتع ؛ وان توقف فإمّا قديم » ونعود ؛ أو 
تحدث » فان كان مقارنا » فشرط حدوثه إما هذا » ويلزم الدور ؛ أو آمرء 
فذاك ؛ وإن كان سابقاً » وهذه TL gM‏ حادثة© فعلته اما وقد عدم ار 


الحادث [ فيدور أو eT‏ فذاك Ay‏ . قلنا : المختار يرحح بلا مرحح 23 


. الأصل : مسلة‎ )١( 
. الأصل‎ + )۷( 
. م + الاصل‎ 
. الأصل‎ + )٤( 
. (ه) + الأصل‎ 
. الأصل‎ + Cy 
. الأصل‎ + )۷( 
. الأصل‎ + (A) 


۱۰ 


قل معارض برحهین : 

| أن وجوده بماثل وجود الممكنات » كما مر ؛ فان عرض لاهية اقتقر» فعلته 
إما الماهيّة » وهی معدومة أو غيرها » فالواحب ممكن ؛ وان لم يعرض 
فحدوثه حائز للتمائل . قلنا: وجوده عينه . 

ب : لر كان واحبا(» » كان قلیکا » بمعنی انه موجود مع كل زمان يفرض 
رقبله ؛ وهی زمائية فالزمان قديم . لايقال تقديراء لأنا نقول : فلايعقل 
التقدّم . قلنا : (ES‏ بعض أجزاثه على بعض ‏ 

: mala 
رموجود » خلافا للملاحدة . لنا : العدوم لايتميّز . قيل : واسطة . قلنا:‎ 

بطل بالضرورة والبرعان . قبل : عدم السواد jek‏ عن عدم البياض ويصحح 

حلوله . قلنا : فا متحرك معدوم وهو سفسطة . فعُورض بأنه يساوى ا ممكن فى 

ارود » فيمكن» إما للممائلة أو للتركيب إن خالف . قلنا : وجوده عينه. 


)1( - الأصل . 
)1( الأصل : مسلة . 
۱۱ 


الثانی : في الصفات 

وهی اما سلبية ... 
یال : 

ماهيته Jus‏ تخالف الكل لعينها ء خلافاً لأبى هاشم فى أنها تخالف بحالة 
نرحب الوحودية EAN y‏ والعالية رالقادرية ؛ ولابن سينا فى نها الوجود غير 
العارض > وهو مشترك . 

لا : لو لم تخالف بذاتها مائلت » فاختصاصها بصفة سا لأمر ويتسلسل 
رالا فالجائر غنی . 
مسألا : 

وليست مركبة Wy‏ فنفتقر إلى جزئها . 
Ml‏ : 

وليس ,كتحير » LINE‏ للجسميّة0» » واستدل : الأحسام متمائلة » فإما 
حادثة أو قليمة ؛ وأيضا متساوية فى التحيّر ‏ فان حالفها ت رکب. واعنسرض©: 
ند تشترك المختلفات فى لازم . ولقائل أن يقرل : تخالف بعارض . 

والعتمد : لو 2 انقسم » وال فهو أصغر الأشياء . Linky‏ فعلم أحد 
بلزعین غير علم() الحر فليس بواحار » وعلى هذا ء الإنسان الواح علما. 


)1( الأصل : مسلة . 

(۲) الأصل : تعلى . 

() الأصل : مسلة . 

(1) الأصل : مسلة . 

)0( الأصل : للمحسمة . 
() + الأصل . 

)0( + الأصل 

۸) الأصل : علماء . 

VEY 


مسألة() : 

. فان بقيا فاشان والاً فلا اتحاد لعدمهما أو أحدهما‎ Vy » بشىء‎ ama, 
: مسألل‎ 

ولایجل فى شىء » واستدل : حلوله Le]‏ واجب فیفتقر ؛ رأيضا فالحل 
حسم أو عرض ء فإما حادث أو قدیعان Lf yt‏ حائز فیستختی عنه . 

. يوجب المحاليّة کالعلم » وأيضا يوحب عقلا يصيره محلا‎ : Op gel 
of: ولو سلم فمشروط بحدوث الحل ؛ والاستغناء بحری دعوى . والمعتمد‎ 
. حصول العرض فى الحيز تبعا ولايصح عليه‎ COS LU العقول من‎ 
, : Maile 

وليس فى حهة » خلاقاً للكرامية . 
لنا : البديهية) . لأنه ليس .متحيّز ولاحال ؛ وأيضا فمكانه يخالف الأمكنة Wy‏ 
فاللحلوآية محدثة لاستدعائها مخصّصا تارا » وموجود BY‏ النفى لایتمیّز »ومشار 
إليه وال فالحال مثله » فان كان بالذات فجسم My‏ فعرض . 
تنبیه : 

ظواهر الحسمة لاتعارض العقل » فإمًا أن نفوض علمها إلى الله تعالى» 


)1( الأصل : مسلة . 
(۲) الأصل : مسلة . 
ry‏ + الأصل ‏ 

(5) + الأصل . 

)0( الأصل : مسلة 
ad)‏ + الأصل : 

(۷) الأصل : تعلى . 
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كالسلف ومن وقف على " ومايعلم تأويله إل الله ۵۳ ؛ أو رها تفصیلا 
كأكثر المتكلمين . 
مسالة() : 

ولایتصف alt‏ » خلافا للكراميّة . لنا: فصحته من لوازم Call‏ فهى 
أزليّة ؛ لأنها متوقفة على Bae‏ وجودها أزلاً وهو يناقض الحسدرث كما مر . 
قالوا : إمكانها فقط . قلناا» : وهو على تحققها وهو على وجودها . 

قالوا : ممكنة ولم توحد كالعلم . قلنا :نفى محض فلاحكم عليه قالوا : 
معارض Ob‏ الله تعای(» لم يكن فى الأزل فاعلاً MEY » SLA‏ بوحوده 
Prony!‏ لارائيا (ad‏ 0 بأنا أرسلنا و لاملزماً أحداً إقامة الصلاة”© . قلنا : 
التغیر الإضافات وهی عدمية. [ ولقائل أن یستدل باستحالة الانفعال عليه Op‏ 
مسأل : 

ویستحیل عليه اللذة والألم » حلاف للفلاسفة فى اللذة العفلية » واستدل 
فى نم لزاع راي سم وة 3 لتقام نس راط وال اا 
لانکون(۰ قديعة ‏ لأنه لایتصف بالحرادث فكذا SAN‏ به . 


() سورة آل عمران » من آية ۷ . 
)1( الأصل : ناولها . 
(۲) الأصل : مسلة . 
( + الاصل . 

(4) الأصل : تعلی . 
(ه) + الأصل . 

. الأصل : ولاعنيراً‎ ad) 
. الأصل : الصلواة‎ )۷( 
. الأصل‎ + (A) 

)4( الأصل : مسلة . 
(۸۰ + الأصل . 


۱1۰ 


قالوا : ليس بالخلق » بل علمه يكماله المطلق ؛ لأنه أكمل علم بأكمل 
معلوم. قلتا : ييطلها الإجماع . 
مال : 

ولايتصف بلون ولاطعم إجماعاً ؛ واستدل : ليس بعضها كمالا ولاشرط 
الفاعليّة فليس أرلى . ورد : فى نفس الأمر ار فى عقلك ؛ الأرّل بلادليل » بل 
تستلزمه » وان جهلنا ميته » والثانى GAY‏ مطابقته . 
واما ثبوتية ... 
الةم : 

الله سبحاته قادر » خلافاً لجمهور الفلاسفة . لا : العالم إما واحب 
الصدرر عنه بلاشرط » فقديم ؛ أو بشرطر ويتسلسل معا أو لا إلى SH‏ ؛ وإما 
حائز وهو الطلوب . قيل : واحب » والأزل ينافى الحدوث » كالقدرة الأزلية 
- عندکم - لاتقارن صحَّة الوجود ؛ قلنا : لابمنع التأثير ؛ ولو سلم ؛ [ فکان 
يجب أن يوحد قبل بلحظة » لأنه لايصير US‏ ]© . قيل : مشروط ؛ قلنا : 
بطل التسلسل ؛ قيل : الواسطة ؛ قلنا: باطل بالإجماع . 

قيل معارض بوحهين : 
{ : أن code ygde‏ على قولكم محال لوجوه : 
)1( : أن الصدر » إن كملت شروطه ء امتتع الترك » وإلاً » فان لم ینضف 

یه قصد فترحيح بلا مرحّح Wy‏ فليس بتام ؛ وإن لم يستجمع وحب . 


. الأصل : مسلة‎ )١( 
 ةلسم‎ : الأصل‎ )۲( 
. الأصل‎ + ©( 
. الاصل‎ + (£) 


۱۹۹ 


ریوکده أن العتزلة() قالوا : صدور الشواب والعقاب راحب » لاستلزام 

ت رکهما الجهل أو الحاجة الممتنعين ؛ وأصحابنا قالوا : يتعلق القدرة والارادة 

بالمعينات ولاتثیر فهى واحبة ؛ والكل قالوا OL:‏ علم وجوده وجب ء وال 

امتنع فلا مكنة . 

(ب) of:‏ حصولها Ly‏ مع أحدهما وهو واحب ؛ أو قبله » فيستلزم حصول 
رقته لأنه شرطه وهر محال . قلتا : لايستلزم . 

رج) : أذ الترك عدمی لأنه لافرق يينه ربين " لم يفعل " فليس يعقدرر. 
ولايقال : فعل ال » UY‏ نقول : فلم يِخلٌ عن ضل العالم . 

ب : أن لبوته متعذير لوجوه : 

()0 : أن القاردية إما Bf‏ فیستدعی صحة الأثر ۰ أو حادثة فلها مؤثر ؛ 
وليس عقتارا Vy‏ عاد البحث ؛ ولايقال : هى الممكنه من الإيجاد Lag‏ 
لايزال حضور المانع » لأنا نقرل : إن أمكن ارتقاعه فلیفرض : وإن امتنع 
فدائماء وإلاً صار الممتنع واجباً . قانا : أزليّة ولامكنة من الممتنع . 

رب) : أن القدور ثابت » BY‏ متميّر لاختصاصه بالقدروية » وللتردّد بينه ويين 
آعر» فلايتعلق به » Wy‏ لزم الدور » أو إثبات الثابت . لايقال : الشرط 
التحفق والتعلّق الوحرد »لا نقرل : فالمتعلق ليس بثابت » لكنه مقدور » 
فما ليس بثابت ثابت . قلنا : فى الخارج ممنوع ؛ رفى الذهن لاینتج 
دعواکم . 


( ج ) : آگها قدعة » وقد فنيت عند وجود العالم . قلنا : إضافة . 


. الأصل ؛ للمعتزلة‎ )١( 
. الأصل‎ + ( 
. الأصل‎ + )( 


۱1۷ 


( د ) : أنه يمكنه الإيحاد « فالوحودیة( ليست نفس الأثر لأن لفظه لیسها 
لأنه ليس صفة للموحد لعوق عكس نقيضه 6 ولاوحودة » Vy‏ فقوانا 
رحد BY‏ القادر أوحده عثابة لأنه وجد ء فزسا مکنة تقع بالمخمار» أو 


واجبة فيجب . 


مسألقد» : 
وعالم » Wl‏ لقدماء الفلاسفة . 
لنا : افعاله حکمة حسّا » CASI,‏ بديهية . قیل : الواسطة . قلنا : 
بطلت. قيل : تعنون بالحکم الطایق للمنفعة أو الستحسن » ولیس من کل 
الوجوه للشرور الشاهدة ولامکات وحود الا کمل ومن بعضها لایدل لاحکام 
فعل الساهی وللاً فاذكروه . قلنا : الترتيب العجیب والتأليف اللطيف . قیل : 
Duy‏ على العلم » JLT‏ والتحلة . نا : البديهة تفرق ؛ والنحلة تعلم 
قيل معارض بوحهين : 
أ : أنه نسبة بينه وبين العلوم وغير ذاته WEY‏ » فالواحد فاعل وقابل ونسبة 
القبرل الإمكان والفعل الوحوب . قلنا: الإمكان العام ولايناقى . ولقائل 
أن يقول :هو هنا بمعنى لايجب فينافى . 
ب : أنه ليس صفة نقص ولاكمال » Wy‏ فيستكمل. [ قلا : مَطَابى وكونه 
كنلا Wels Seu‏ اق هيك نان کان ا مشاه عند واه 


استکمل]۵ : 


(۱) الأصل : فالموحدية . 
(۲) الأصل : مسلة . 

+ الأصل . 

. الأصل‎ + (t) 


۱:۸ 


: On 


وهو حى اتفاقا « ومعناه انتفاء الامتناع() عند الفلاسفة ؛ رأبى سین 
وصفة توجبه عندنا » واستدل بأنه مصحّح العلم والقدرة . ور : إلا فى 
الواحب فإنه ذاته » والمعتمد أن الامتناع عدمی فنفيه ثبرت . 
مسال : 

ومريد أتفاقاً » وهی غير العلم عندنا » وعند آبی Cagle‏ وابنه » والعلم 
عصلحة الفعل ومفسدته عند أبى الحسين » وكونه غير مغلوب ولامستكره عند 
النجار » وكونه عالاً بفعله » وآمرا بغيره عند الکمیی هم . 

لنا : وقوع الفعل فى ody‏ مع إمكانه فى غيره يستدعى فخصصا ؛ وليس 
القدرة OY‏ نسبتها على السويّة 6 ولاالعلم Vy‏ لزم الدور » لأنه تابع للمعلرم » 
ولاسائر الصفات وهو ظاهر فهو هى . ولقائل أن يقول : حاص بالأفعال 
الزهانية . 


)1( الأصل : مسلة . 

رم انتفاء الامتناع هو صحة العلم والقدرة . 

(**) هو أبو احسین محمد بن على الطيب البصرى » من المعتزلة . [ سبقت ترجمته ] . 

(۲) الأصل : مسلة . 

OMY)‏ هو محمد بن عيد الراب SH‏ ؛ أحد أئمة العترلة ؛ كان إماماً فى علم الكلام ؛ أحذ هنا 
العلم عن يعقوب الشحام البصرى رئيس معترلة البصرة . ولد سنة ۲۳۰ه- وتوفی سئة 
۳ وابنه هو آبو هاشم بن الحبائى ( سيقت ترجمته ) . ( ابن علکان : وفيات الأعيان » 
ج4٤‏ » ص: 75-171 . على فهمى حشيم : الحبائيان » ص : 7١-501‏ ) . 

OMY‏ هو أبو القاسم عيد الله ين أحمد بن حمود الكعبى البلخى العالم الشهور ؛ كان رأس طائفة 
يقال لهم "الكعبية " . وهو صاحب مقالات » ومن مقالاته : أن الله سبحانه # ليست له 
إرادة » وأن جميع أفعاله واقعة منه بغير إرادة ولامشيئة منه لها . وكان من كبار المتكلمين » 
وله احتیارات فى علم الكلام . توقى سنة STV‏ ( ابن لكان : وفيات الأعيان » جلاء 
ص : 56 ) . 
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قيل : الرقت جزؤها فيمتنع دونه » وليس سلبياً BY‏ نقيضه كذلك › 
ولانفسه والاً بطل ببطلانه . لايقال : فيدوم هذا الإمكان مع الأثر ؛ UY‏ نقول: 
ole‏ على ثبوت العدوم . قلنا : هذا المتحرّك يمكن سكونه وليس معدوماً . 

قيل : شرطه الوقت . قلنا : إن كان معدوماً فلايؤثر » وإلا عاد البحث . 
ولقائل أن يقوله على الوقت . قيل : تنود الحوادث عن الح ركات السماویفد 
ولايتقدم للمتأحر لاقتضائها ذلك . 

لايقال : فمن حصص الافلاك › UY‏ نقول : لازمان عند الفلاسفة » GY‏ 
مقدار الحركة » ولاعندکم » لأنه حدث . قلنا : سيبين أن لامؤثر الا الله . 
قيل : الحصّص القدرة واستواء نسبتها لابمنع کالارادة » My‏ فلها إرادة أخرى. 

لایقال : كانت على صفة توحب تعلقها به » لگنا نقول : فالمؤثر موجب» 
وأيضا فنقوله فى القدرة . قلنا : مفهوم الصدرية غير الحصصية ‏ ويرد علیه: 
تغاير العلوم لتغاير معلوماتها ؛ والتزمه آبر سهل) . 

قيل : العلم SY‏ العلم باشتمال الفعل على المصلحة داع إلى الإيجاد » بل 
أولى » فإنه لو علم إنسان مضار جهن » وله رادة دخولها » لم يدحل » رایضا 
لایرجد إلا ماعلم وحوده . قلنا : سنبينٌ امتناع التعليل والعلم تابع لکونه بغيث 
سیوحّد فيدور . 

قيل : معارض بأنها إما لغرض فیستکمل Wy‏ فعبث . قلنا : لاغرض 
والتعلیق راحب لذاتها . 


)1( الأصل : السموية . 

O‏ هو أبو سهل بشر بن العتمر من أهل بغداد » ويقال انه من أهل الكوفة » ویتال أيضاً أنه من 
Jal‏ البصرة » ورئيس العتزلة بها » وجميع معتزلة بعداد من مستحيبه. ( أبو القاسم البلخحی: 
باب ذكر المعتزلة من مقالات الاسلامیین » ضمن كتاب : فضل الاعتزال وطبقات العتزلة . 
تحقيق : فواد سيد ء الدار التونسية للدشرء تونس ۰ 4 ۱۹۷ . ص : لا ) 


Vo. 


ال : 

وسميع » بصير اتفاقا ؛ ومعناه علمه بالسمرع والمبصر » عند الفلاسفة 
رأبى الحسين . لنا : حی فيصح اتصافه بهما ء فيتصف » ولا فبضدّهما ؛ 
والتقص عليه حال . 

قيل : لامتنع لخالفتها حياتنا » آو BY‏ غير قابلة أو لتوقفهما على 
شرط محال عليه » كما عند الحكماء . ولو سم فيلو عنهما كما مر ؛ ولو 
سلم فمورد استحالة التقص الإجماع وهو سمعی ؛ نتمسك به أولا ء OY‏ 
صرفهما إلى العلم HLF‏ » لايجوز LY]‏ » فيفتفر الخصم إلى صحة نقيضه. 

ولقائل أن يقول : السمك لايسمع رالعقرب لايرى » واستدل السميع 
البصير أكمل » قالوا أحدها كذلك وضدّعما نقص » PASTE‏ . وعورض 
بالشی » فان حصّص بالأحسام » فكذا الآخران . 
مسال : 

ومتكلّم اقا « رمعناه عند المعترلة إيجاد ol pol‏ ال على معان Jae pat‏ 
فى أجسامٍ خصصوصة والتزاع هل هو موضرعه اللغوى . وعند أصحابنا 
بكلام النفس القائم به القديم الواحد » وأنكرته التزلة . 

احتج آصحاینا برجوه : 

| : مام ؛ ورد بأن النقص عرفا العجز عن التلفظ » وثبوت أمر بلا مأمور . 

قالت المعتزلة ؛ التصوّر سابق » ولیس إلا الحروف ات 

op‏ قلتم الأمر طلب ؛ قلنا : بل إرادة ؛ وحيث فرقنم؛ تم : یأمر مما لايريد ؛ 


ريتوقف على كرنه متكلما فيدور . 
)1( الأصل : مسلة . 
)1( الأصل : مسلة . 


۱۱ 


ب : اقعاله سبحانه تفتقر إلى yo Sat‏ لمواز التقدّم والتأخر عليها » فكذا 
أنعال العباد المترددة بين الحظر والاباحة » والوجوب والندب » وليس 
المخصّص الإرادة لوحود الأمر دونها فهى الكلام . ورد : المعنى يريد 
عقاب تارك القعل الفلانی أو ثوابه . ولقائل أن يقول : ما دل التردد على 
Buy‏ الاتصاف يراحدٍ لابعیته . 

ج : أن الله SLs‏ مطاع » فهر GSAT‏ ورد : إن عنیتم نفوذ قدرته 

نصحيح؛ Wy‏ نیمود . 

د : الاجماع . ورد : فى الإطلاق فقط . 

والمعتمد تكليم مرسی > عليه السلام» ؛ لايقال : موضوعه لغة الحروف 
والأصوات فليس صرفه لذلك العنى أولى UY‏ نقول أولى لقوله " إن الكلام لفى 


الفواد "© . 

رلایقال : إثباته بالسمع دور ء لأنا نقول : ليس مما يتوقف العلم بصدق 
الرسول عليه . 
مسألةقه : 


وباق بنفسه » خلاقا لأبى الحسن . 


. الأصل : تعلى‎ )١( 

(۲) الأصل : السلم . 

© " إن الکلام لفى algal‏ وإفا .. حعل اللسان على النواد دليلاً " قول شاعر يوكد فكرة الک لام 
التفسی عند الأشاعرة . ( ابموینی: لع الأدلة » تحقیق: د. فوقية حسین » الموسسة الصرية 
للتأليف والترجمة ء الطبعة الأولى » ١٠۹٠م‏ . ص . 4١‏ . الغزالى : قواعد العقائد ؛ دار النصر 
للطباعة » ۱۹۲۰م . ص : ٠١7‏ . الرازى : محصل افكار .... » مراحعة وتقديم: طه عبد 
الرعوف سعد مكتبة الكليات الأزهرية القاهرق ص : ١785‏ ) . 

م الأصل : مسلة . 
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لنا : البقاء صفة ترحح الوحود وهو واحب » وأيضاً فبقاڙها › Lif‏ بنفسها 
نهی أقرى » أو بالذات ویدور » أو بآخر ويتسلسل ويدوّر . ولقائل أن يقول: 
أمور اعتباريّة تنقطع عند انقطاع الاعتبار . وليس فى الشاهد BY‏ شرطه 
J pall‏ الثانى » فيدور ؛ فإن قلت نفس احصول ‏ قلت فنفس الذات . 

قالوا : لم تكن باقية حال الحدوث؛ قلنا : ولم تكن حادثة وقد مر أنه ليس 
بزائد . فان قلت الحدوث نفس حصوله » قلت فكذا البقاء . 
سال : 


وعالم JS‏ معلوم » حلافا للفلاسفة ريعض السلمین . 
لنا: جائز فى الكل » فاختصاصه بالبعض لمحصّص . قالوا : فيعلم كونه 
عالما ولايتناهى مراراً لامتناعه9 . لايقال : هو نفس العلم به » UY‏ نقول : 
الإضافة إلى هذا غيرها إلى ذاك . قلنا : اللانهاية فى الإضافات وهى عدميّة . 
' وقيل : لايعلم ذاته » OY‏ إضافة الشىء إلى نفسه محال . لايقال من حيث 
أله عالم يغايره معلوماً وهو كاي » لأنا نقول : حصوله متوقّف على قيامه 
التوقف على المغايرة ویدور . قلنا : منقوص بعلمنا بأنفسنا . 
وقيل : لايعلم غيره » لأنه انطباع أو إضافة فيتكثر . قلنا : فى اللوازم. 
وقيل: لايعلم BY AS Fel‏ کون زيد فى الدار إن بقى كان جهلاء My‏ 
فتغير LB.‏ : فى الأحوال والإضافات كما أنه قبل الحادث وبعده . 
وقيل : لايعلم Me pall‏ لوحهين : 
أ : أن العلوم متميز ؛ وعررض بعلمنا بطلوع الشمس غداً . 
ب : لو علمها وحب «bee gly‏ ولا فهو جهل ويلزم الجبر . 


)۱( الأصل : مسلة . 
)1( غير واضحة فى الأصل . 


() + الاصل . 
۱۳ 


قلنا : تلتزمه . 
وقيل : لایعلم غیرد التتاهی لوجوه : 

أ : of‏ العلوم يزيد وینقص . قلنا : لایدل على التناهى . 

ب : أنه متميز فيتناهى . قلنا gad:‏ كل واحاٍ . 

ج : أن العلم بهذا غيره بذاك » لوجود أحدهما مع عدم الاعر ؛ فعلرم 

بلانهاية موجودة . 

وأحيب : إضافات عدميّة . ورد بأن العلم متوقف عليها فهى موحودة رال 
فهر معدوم » وقد مر أن أبا سهل التزمها . 
ate‏ : 

وقادر على IS‏ شىء » حلافاً الجميع الفرق . 

شا : مصحّح المقدوريّة الامکان وهو مشترك » فاختصاصها بالبعض 
«lanes‏ فلامؤثر غيره ؛ Vy‏ فان وقع بهما احتمع مستقلان » او بأحدهما 
فترجيح بلا مرحح ؛ ولا فيقع بهما حاله لايقع . 

الحكماء : لايصدر عن الراحد الا واحد وقد مر ؛ الثنوية” : لايفعل الشر 
VY‏ یر شرير معا قلنا: إن عنيتم موحد هما فمسّلم Vy‏ قأبدوه . 

النظام : فعل القبيح محال لدلالته على الجهل أو الحاجة . قلنا : بل يفعل 


)1( + الأصل . 

(۲) الاصل : مسلة . 

٩‏ الثنوية : طائفة يقولون بأزلية النور والظلام وبتساويهما نی القدم » واختلاقهما فى ابلوهر 
والطبع والفعل والخير والکان والأحناس والأبدان والأرواح .. وسموا ثنرية لقرلهم 
باثئين أزليين . (فخر الدين الرازی : اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ء تحقيق : طه 
عبد الرعوف سعد ء مصطفى الهوارى » مكتية الكليات الأزهرية ء القاهرة : 
۶۸ ص : ۱۳۸ ). 


۱ 


ماشاء ؛ ولو سلم فالامتناع من جهة الداعى فقط ء فان احزام إرادة الترك داع 
إلى منع الفعل . 

ate‏ : الأفعال Ly‏ واحبة » أو متنعة للعلم . قلنا : فلا مقدور إذن ؛ 
رأيضاً فليسا ذاتيين » وأيضا العلم بالوقوع تابع له » فيتأعر عن القدرة » فلا 
يطلها . 

البلخى : لايقدر على مثل مقدورنا » لأنه إما طاعة أو سفه أو عبث وهر 
Se‏ قلنا : الفعل حركة أو سكون وتلك احوال من حيث صلورها عنا. 

أبو على وابنه وأتباعهما : يقدر على مثل مقدورنا لاعلى نفسه » Vy‏ فإذا 
أراده وكرهناه ؛ يوجد للداعى وكتنع للصارف . قلنا : العدم للصارف إن لم 
يخلفه سیب آخير . 
Or || boy‏ 

وله علسم وقدرة وحياة » خلافا للمعتزله والفلاسفة ؛ ويوحب العاليّة 
رالقادرية والحييّة » عند مثبتى الحال منا ؛ وهی نفسها عند نفاتها SY‏ الشالث 
لادليل عليه . 

أبو على: الزائد ثابت معلوم ؛ و أبو هاشم : حال لانعلم بها © ولايسميانه 
إلا عالية . ورذ الثانى بامتناع ثبوتها للغير . 

الفلاسفة : العلم انطباع والعلومات مختلفة ولايكثر إلا اللوزام » ويقولون : 
صفة حارحة متقومة بالذات» وهو مرادف ؛ فظهر الاتفاق على مايقوله نفاة 
الأحوال . 


)1( الأصل : إذا . 
)1( الأصل : مسلة . 
6 - الأصل . 
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لا : زائدد» للعلم بالذات دونه . ولقائل أن يقول : فالوحدة إذن زائدة . 

قالوا : فتفتقر وعلتها ليس إلا الذّات فهى فاعلة وقابلة . قلنا : تقدّم . 
قالوا: العاليّة واحبة فتستغنى . قلنا : لانثبتها . ولو سلّم فليس بالذات. قالوا : 
فتشار (DIS‏ فى القدم فیتمائلان فليس أحدهما صفة أولى . قلنا : القدم سلبی . 
فالوا : يغاير الذات فهو قول بقدماء متغايرة . قلنا : إن عنيتم التخحالف 
فصحيح» ولانطلقه لعدم الاذن ؛ أو المفارقة قممنوع Sy‏ فأبدوه . قالوا : يتعلق 
ععلومنا » فیمائل فهر حادث . قلنا : اشتراك فى بعض اللوازم » ولو cpl‏ 
فتقديم كالوجود . ولقائل أن يقول : الوحود مشکك . قالوا : قم علوم 
بلانهاية کالعلرمات . قلنا : وارد فى الكل . 
مسألة” : 

وليس مريداً لذاته » خلافاً للنجار . لنا : ما مر . 

واحتج ابلبائیان : فيريد JS‏ مراد قیاساً على العلم » OY,‏ تخصيصه بالبعض 
بلامرحح . ورد الأول : تمثيلى ؛ والثانی : تختص لذاتها . 
مسألةد) : 

وارادته واحبة القدم » حلافا للمعتزلة فى أنها محدثة لافى محل » 
والكراميّة”) فى أنه يخلقها فى ذاته . لنا : فتفتقر إلى مخصّص ويتسلسل . ولقائل 
أن يقول : ترجّح غيرها » وهی بلا مرجح . 


)1( + الاصل . 

(۲) الأصل : فيشاركه . 
)1( الأصل : مسلة . 
(4) الأصل : مسلة . 
)0( الأصل : وللكرامية 
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ال0 ۰ 

وكلامه قديم » خلافا للمعتزلة CAS‏ . والجمهرر یعتقدون أن الخلاف 
فى القدم فقط » وقد مر . لنا: وحهان : 

| : الإجماع OY‏ القائل بالحدوث لايقول به . 
ب : لو حدث فإما فى ذاته وقد بطل » أو فى غيره فليس صفةء Vy‏ نسم 

متحرك محركة غيره . 

قالوا: أمر بلا مأمور عبث . 

أحاب عبد الله بن سعيد بأن الأمر وسائرها من عوارضه عند حلوث 
الكلفين . ورد : فلا دليل عليه » UY‏ لم نثبته الا بها . ولقائل أن يقول : يبت 
العروض بعارضه . 

وجمهور أصحابنا ob‏ العدوم مأمور إما على تقدیر الوحود » أو لما استمّر 
صار GIS‏ مأمورا » كإنسان أخبر بول ماوصى من يقول له إن أباك كان 
يأمرك th‏ . ورد الأوّل : فالجماد مأمور . 

قالوا : لوكان " إنا أرسلنا UO"‏ كان Lis‏ . قانا: الخبر واحد ویختلف 
بالإضافات والأوقات . قالوا : ناسخ ومنسوخ إجماعاً وهی صفة حادث . قلنا: 
عائدة إلى الحروف ولانزاع . 
ال : 

وواحد » خلاقً لبعض أصحابنا فى أنه أمر ونهى وحبر واستخبار وننداء . 
نا : الأمر والنهى إخبار عن ترتب الثراب أو العقاب على الفعل أو الترك وكذا 


)0 الأصل : مسلة . 

() سورة نوح من الآية ۰۱ چا أرسلنا نوحاً إلى قومه أن أنذر قومك من قبل أن يأتيهم عذاب 
ل 

)0 الأصل : مسلة . 


۱۰۲ 


سائرها . ولقائل أن يقول : دلالة الأمر على الطلب ذاتيّة وعلى الخبر عرضيّة . 
al‏ : 

رصدق YL‏ فهو نقص ؛ وأيضاً فقديم » فكان Gh‏ الصدق » لکنه سار 
بالضرورة للعلم . لايقال : اللفظ فقط » لأنا تقول للمعتزلة : ويلزمكم 
لتجويزكم الحذف والاضمار لحكمة فيرتفع الوثوق بالنص . ولقائل أن يقول : 
ما حوزنا GAL‏ الوثوق© . 
مسألةف : 

رلم يثيت عندى صحة سماعه . وقياسه على الرؤية فاسد  BY‏ هناك 
مشترك » وهنا لم يتعلق إلا بالصوت فهر الصمّح . ولقائل أن بقول : ره 
والثقل LLL,‏ مغايرة للصوت المشترك . 
alae‏ : 

التكوين أزلى عند الحنفيّة . 

لنا : إن أردثم fall‏ قحادث » لأنها نسبة » أو الصفة الوثرة فهى القدرة 
وال فأبدوه . 

قالوا : القدرة فى الصحّة وهو فى الوحود . قلنا : الصحّة US‏ فیطل غير 
القدرة » وإلا شاثره Ly‏ مکن فیجتمع المستقلان والمثلان بای » أو واحب 
فليس مختار .ولقائل أن يقول : التعلقات take‏ والوحوب لاحق . 


۲ الاصل : مسلة‎ ad) 
. الأصل‎ + )۷( 
. الأصل‎ + )۲( 
. (؛) الأصل : مسلة‎ 
. الاصل : مسلة‎ )»( 
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: OM 
ولاصفة غير السبعة أو الثمانية عند الظاهرين النكلمين » واثبت ابر الحسن‎ 
اليد رالو والاستواء ؛ وأبو إسحاق القيام بالنفس ؛ والقاضى إدراك الشم‎ 
والذرق واللمس ؛ وعبد الله ابن سعيد القدم والرحمة والكرم والرضى ؛ وتو‎ 
الحال العالية والقدرية والحيية ؛ رأبو سهل بحسب کل معلوم ومقدور علما‎ 

وقدرة ولادليل على ذلك » فيترقف . 
الوا : كلفنا بکمال العرفة » وطريقها الاستدلال بالأنعال والتترية عن 

انقالص فقط » ولايدلان إلا على هذه . قلنا : بل يما يتوقف عليه الرسالة» ولو 
سلم فلادلیل » رمن مذهبنا تكليف مالايطاق » ولوسلم لادلیل0 على© 
eee‏ 
مسألا : 

? وحقيقته غير معلومةٍ عند الفزّال٩‏ وضرار والحكماء ؛ UE‏ لجمهور 
أصحابنا . 


)1( الأصل : مسلة . 

)1( + الأصل . 

(۲) + الاصل . 

(؛) الأصل = مسلة . 

۵ هو آبو حامد محمد بن محمد بن محمد بن أحمد الغزال » اللقب ححة الإسلام زين الدبن 
الطوسى الفقيه الشافعى » درس على يد إمام الحرمين ابموینی بالمدرسة النظامية » ثم عهد إلبه 
أمرها » ثم سلك سبیل الزهد والتطواف» ثم عاد مرة أخخرى إلى طوس . صنف کتبا كثيرة فى 
عدة فنون » ومن كتبه " الوسيط " و "البسيط " و" الوحیز " و * الخلاصة "فى الفقه » ومنها 
" إحياء علوم الدين " » وله فى أصول الفقه "الستصفى "۰ وله " للغول والتحل فى علم 
الجدل " وله " تهافت الفلاسفة " و " معيار العلسم " و " المناصد " و " المنقذ من الضلال " . 
كانت ولادته سنة ٠46هاء‏ وتوفى سنة ٠8‏ ده . ( ابن علکان : وفيات LEY‏ ج؛ » 


ص: ۲۱۹-۲۱۹ ). 


قالوا : نعلم وجوده وهو ذاته . قلنا : المعلوم منه إما السلوب أو الإضافات 
الغايرة ولايستلزمان العلم بها » وأيضا فلايكتسب التصور كما مر . 


: Lae 
الشبهة والكراميّة إنما حوّزره لاعتقاد‎ BY  لکلل وتصح رؤيته » حلاقا‎ 
. الكان وابلهة‎ 


لايقال : إن أردتم الكشف العام فمسلم » أو الإبصار فممنوع اتفاقا ؛ 
cyl‏ فاذكروه . قلنا : إذا رأينا شيا معلوماً أدركنا فرقا بين الحالتين » ولیس 
Lute‏ إلى الانطباع ولا إلى الشعاع . 

واعتمد أصحابنا أن الجوهر والعرض مشتركان فى ere‏ الرژية فلها علة 
مشتركة وليست الحدوث لان جزءه عدم » فهى الوحود إذ لاغيرهما » فكذا 
فى الغائب . 

واعترض Loy:‏ أن ابلوهر Oty‏ » ولو ple‏ فالصحّتان مختلفتان ؛ 
لامتناع حصول إحداهما©» للآخر ؛ ولو سلم فعدميّة فلاتعلل ؛ ولو سلّم 
فیعلل التمائلان بعلتین كما مر ؛ ولو سلم » فالحدوث وجود مسبرق بعدم 


)1( الأصل : مسلة . 

» المشبهة : قوم شبهوا الله تعالی بالخلوقات » ومثلوه بالحدئات ء ( الجرحائى : التعریفات‎ O 
ص : ۲۷4) . والشبهة طائفتان » الأولى : هم الرافضة من الشيعة . والثانية : الحشوية من أهل‎ 
الحديث الذين تمسكوا بظواهر الأحاديث التی تشعر بالتشبية ؛ والطائفة الأولى عثلها هشام بن‎ 
الحكمء والثانية عثلها عبد الله بن محمد بن كلاب . رطه عبد الرموف سعد ومصطفی‎ 
› الهوارى : الرشد الأمين إلى اعتقادات فرق المسلمين والمش ركين » مكتبة الكليات الأزهرية‎ 
۰.۱۰۰ : 1۹۷۸م . ص‎  ةرهاقلا‎ 

(۲) الأصل : شيا . 

(۴) الأصل : مرعی . 

(4) الأصل : احدیهما . 
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رلايحصل إلا فى الزمان الأول فليس فيه عدم وإلاً احتمعا ؛ ولو Le‏ قهی 
الإمكان ؛ فان قلت عدمی « قلت وكذا معلوله ؛ ولو pln‏ فوجوده ذاته وهی 
مخالفة ؛ ولو سلّم فيعتبر زوال LIS LN‏ الصحّحة للجهل والشهرة ‏ أو 
حضور الشرط ak‏ تحققه هناك . 
والمعتمد السمع : 
أ : أن الرؤية معلقة على استقرار الحبل فهى ممكنة . لايقال : حال كونه 
متحرکا  Vy‏ لوحب حصولها حصول العلق عليه وهر باطل Lobe]‏ 
لأنا نقول : المذكور Jl‏ فقط . 
ب : لو كانت ممتئعة لما طليها موسى . 
ج : قوله " " إلى ربها ناظرة "0 ولیس تقليب الحدقة » فورحب حمله على 
مسببه وهو أقوى المحازات . 
لايقال : ليس أولى من مله على الانتظار أو #ضمار ثواب» UY‏ نقول : 
di‏ سیب الغم والثانى محاز » فالإضمار زيادة. [ ولقائل أن يسول : الاننظار 
سبب النظار » لاه قبل الاستقرار فى الحنة ۲( . 
قالوا : " لاتد aS‏ الأبصار OO"‏ وهر صفة مدح OY‏ ماقبله ومابعده 
كذلك» وأيضاً فلاتدركه دائما » AN‏ نقيمض تدركه فيكذب . قلدا : الإدراك 
أصّ لأنه إحاطة . 
قالوا : فتزاه الآن حصول الشرائط الممكنة له . قلنا : لايجب ؛ ولو سلَّم 
فرؤيته خالفة فلا يشرط بها . قالوا : فمقابل أو فى حكمه كالعرض . قلنا : 
محل التزاع ولو سلّم فليس كذا هناك . 


() سورة القيامة , آية ۰۲۲ ۲۳ . 
)١(‏ + الاصل . 
() سورة الأنعام » من آية ۱۰۳ 3 


: || ow 

لاله تعالی() واحد ؛ والاً فان صحت المخالفة » فتقدر وقوعها وهو محال؛ 
لأنه إن حصلا احتمع اانقیضان » أو أحدهما ولیس أولى ؛ وأيضاً فعاحزيّة 
الآخر إما أزليّة وكذا الفعل أو حادثة » path‏ القديم Vy‏ يتحصلان DY‏ امتاع 
هذا بذاك ؛ وان امتتعت فقصد أحدهما نم الآخر » لکته ليس أولى . فان قيل: 
علمه بالأصلح داع إلى الترك . قلت : الفعل لايتوقف على داع » وإلا فالداعى 
إلى القبيح ليس من فعل all‏ تعالى . 


)1( الأصل : مسسلة . 
(۲) الأصل : تعلى . 
() الأصل : تعلى . 


۱۹ 


الثالث: فى الأفعال 


ما : 


لاتأثير لقدرة العبد » عند الشيخ ؛ وتوثر فى حال » عند القاضى ؛ ومع 
القدرية ؛ عند أبى إسحاق ؛ ومع الإرادة وجوبا يقدر الله » عند أبى المعالى 

وأبى الحسين والفلاسفة ؛ ومستقلة » عند المعتزلة اختياراً . 
لنا : وجوه : 

أ : انه حال الفعل إن امتتع الترك » فلا اختيار ؛ وإلاً » فلاب من مرح » 
وليس من فعله » ولا عاد البحث ؛ فان وحب معه فذاك » ولا افتفر 
إلى خصص وقت الفعل . 

ب : لو أثر oll‏ تفاصيله » ولا فلادليل على العلم القديم » ولان القصد الكل“ 
, لايكفى فى الحزئى وهو بعد العلم » لکنه باطل AL‏ ؛ Spell BY,‏ 
تخللت حرکته سكونات ؛ ولان فعله » عند الحبائية » نما هو علة الحصول 
فى الحيز » والأكثر لايعلمها . ولقائل أن يقول : دليل العلم الإتقان » 
لانفس الرجدی 2( . 

ج : إذا آراد الله تحريك حسم وهو تسكينه » فإن حصلا اجتمع النقيضان 
إلى آخره . 
قالوا : فلا عکن من شىء لأنه إن أوجده call‏ وحب؛ وال امتنع فتكليفه 

عبث كالجماد . 
لایقال: يحسن الأمر بالاكتساب [ما.ععنی وقوعه عند حصول العزم» أو 


)\( الاصل : مسلة , 
زف الأصل : للوحدية . 
(۳) الأصل : للاكتساب . 


VAY 


آنه مؤثر فى الحال ؛ لأنا نقول : إن استبد » Vy‏ عاد الملحذور » والعزم إمابه» 
Y,‏ عاد » والآر اعتراف بالتأثير . قلنا : ويلزمكم للعلم والداعى . 

قالوا : أضاف » سبحانه() » الفعل إلى العبد : " من يعمل سوءًا يجزيه "© , 
ومدح وذم وأنكر وتهند : " اليوم تجزون "2 ؛ " MBL‏ عليهم لو 
OOM, nT‏ "فمن شاء فليومن 6۳۲ ؛ وأمر بالمسارعة والاستعانة : 
"سارعوا ۰۳۳۲ " واستعينوا ۳۳۱۳ ؛ وذكر اعتراف الأنبياء يذنوبهم 
والعصاة لعصيانهم : " قالا ربنا ظلمنا آنقستا ۳۳۳۲ ؛ " لم نك من 
الصلین ۳۳۳۳ ؛ وذکر تحسر العباد فى الآحرة : "رشا أخرجنا 
١ CYL ger‏ والكل مع العجز محال . 

لايقال : معارض .ما يدل على نقيضه : " الله حالق کل شیء CY‏ 
لأنا نقول : فيكون ححّة لهم » ولقدح فى النبوة . قلغا : يندفع الكل بانه : 
"لایسال جما یفعل ۳۳ . 


(۱) الاصل : سیحنه . 

5) سورة النسای من الآية ۱۲۲ - 

. ٩۳ سورة الأنعاي من الآية‎ CO) 

)7( الأصل : ماقا . 

هم سورة النسای من الاية ۲۹ - 

ف سورة الکهف. من الآية ۲۵ . 
OO)‏ سورة آل عمران من الآية ۱۳۳ . 
COP)‏ سورة البقرق من الآية 16 . 
ر“ سورة الأعراف» من الآية ۲۳ . 
نمم سورة اللشس من الآية 4۳ . 
COP)‏ سورة الومتون» من الاية ۱۰۷ . 
COM)‏ سورة الرعد» من الاپة 15 ۰ وسورة الزمرء الآية ٩۲‏ . 
۰۱ ۲ سورة الأنییاه من الآية ۲۳ . 


» 


۱۹4 


: )١(ةلأسم‎ 

الله Us‏ يريد لكل كائن « Ladle‏ للمعتزلة . لدا : " عالق الشىء " 
مريده BY,‏ مان الكافر محال للعلم فيمتنع أن يريده . 

قالرا : الأمر دليل الإرادة . قلنا : منوع . قالوا : الطاعة مرافقة الإرادة » 
فالكافر مطيع . قلنا : بل موافق الأمر . قالوا : الرضى بقضائه واحب » فليس 
الكفر بقضائه . قلنا : الكفر مقضی لاقضاء . 
مسالل» : 

التولدٌ باطل» حلاف للمعتزلة . لنا : إذا دفع زيد حسماً وحذبه عمرر > 
فإما أن تقع حركته بهما » أو بأحدهما ويبطل ما مر . 

قالوا : يحسن الأمر بالقتل والكسر . قلنا : تقدّم وأيضا فالتأثير لعادة يخلتها 
الله تعالى() . 
مسألة*) : 

قالت الفلاسفة : ثبت أنه OGL‏ واحد » فكذا معلوله » وليس عرضاً 
لاحتياجه إلى Ay Hl‏ ويدور ؛ ولامتحيزا CY‏ مادّة رصورة ولايصدران عن 
الواحد ؛ BLY,‏ لأنها قابلة فقط ؛ ولاصررة والاً تنستغنى عنها فى الفعل 
ركذا فى ذاتها ولانفسا لأن فعلها بالمسم » فهو عقل » they‏ للمميعها ؛ ولییس 
معلوله واحدا Vy‏ فكل اثنين the‏ ومعلول ؛ وهو بسيط فله من ذاته الإىكان » 
ومن علته الوحود » فوحوده dle‏ للعقل الثانى » وإمكانه للفلك الأقصى . 


. الأصل : مسلة‎ )١( 
. الأصل : تعلى‎ )۲( 
. الأصل : مسلة‎ )۲( 
. الأصل : تعلى‎ )٤( 
. الأصل : مسلة‎ (0) 
. الأصل : تعلى‎ )7( 
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قلنا : يجوز صدور الكثير عن الواحد ؛ وأيضا فالإمكان لايؤثر لأته عدم 
oly UB Wy‏ وليس إلا واحداً ؛ وأيضا صفة للممكن وتاج إليه ؛ أو مکن 
فعاته إما الواحب ولايصدر عنه آمران » أر غيره ولیس الا هو أو معلوله ؛ 
وأيضا يتسلسل ؛ وأيضا إمكان الفلك علته لأنها متساوية » فیحب ؛ وأيضا 
فللفلك هيولى وصورة حسمية ونوعيّة والإمكان واحد » فكيف صدرت عنه. 
مساألقد : 

قالرا : الوحود !ما حير حض کالعقول ‏ والأفلاك » أو الخير أغلب کهنا 
العام ؛ ولا امتتع إيجاده Le‏ عن الشرور » وترك الخير الکثیر لاجل الث“ 
مسال„ : 

الحسن والقبیح.ععنی الملاعمة© والکمال وضداهما» عقلیان اتفاقاً ؛ 
وععنی إيجاب الثراب والعقاب + ote‏ خلافاً للمعتزلة . 

لا وجوه : 
oof‏ لو قبح تکلیف مالایطاق » ماًفعله en Slat‏ لکنه کلف الکافر مع علمه 

بأنه لايؤمن وأبالهب ؛ ومن الإيمان التصديق بکفره . ولقائل أن یقول : 

لامنافاة بين التكليف من حيث الاختيار وعدمه للعلم . 


)1( الأصل : مسلة . 
(۲) الأصل : مسلة . 
() الأصل : اللامة . 
(5) الأصل : وضديهما . 
(ه) + الأصل . 

(«) + الأصل 

(۷) الأصل : تعلى . 


Ww 


ب : أن القبح ليس من الله تعال() اتفاقا ؛ ولامن العبد » له مضطر لاستحالة 
صدوره إلا للداعى . 
ج : أن الكذب يحسن إذا تضمن إنحاء بى . 
لايقال الحسن التعريض آو يتخلف الأثر عن المقتضى لمانع » UY‏ نقول : 
فلاكذب الا وفيه Ul‏ إضمار يصيره line‏ أو مانع لايطلع عليه . ولقائل أن 
يقول : ترك أقبح لافعل حسن . 

قالرا : الظلم والكذب قیح" والانعام حُسنٌ بالضرورة وید شرم أم لا . 
قلنا: إن اردت الملاعمة0) والمنافرة فمسلّم ولا فأبده . 
uy (|‏ 

لامجب على الله fla‏ لطف ولاعوض » ولاثواب ؛ ولاعقاب ؛ ولا 
أصلح» خلافاً للمعتزلة » وللبغداديين فى الأخيرين . 

. لنا: لاحاكم لا الشرع ؛ ولا اللطف مايفيد ترجيح asl‏ » وهی 
مكنة؛ فترحد ابتداءً ؛ ولو وحب العوض لقبح دفع الألم ‏ لاه سيق من نسم 
مايحسن معه التكليف ؛ ولو وحب الأصلح LS‏ حلق الفقر والفقير» الكافر ؛ 
OY,‏ العقاب حقه فيحسن إسقاطه . 
ODL‏ : 

ولايفعل لغرض » خلافا للمعتزلة وأكثر الفقهاء . 


)1( الأصل : تعلى . 
)1( الأصل : الملاعة . 
() الأصل : مسلة ‏ 
(4) الأصل : تعلى . 
)0( الاصل : الفقر . 
)1( الاصل : مسلة . 


۱۷ 


لنا : فيستكمل به ؛ OV,‏ الغرض ممكن فيوجد ابتداء . لايقال : ممتنع دون 
bY‏ نقول : ليس هو(" الا إيصال اللذة إلى العبد«» » ولايمتنع [ على الله تعالى 
دون الوسائط ]© . قالوا : ففعله عبث . قلنا : إن أردت الخالى عن الغرض » 
فمضاردة ؛ وإلا فأبده . 
(aL‏ : 

› حسن التكليف عند المعتزلة » التعريض لاستحقاق الشواب والتعظيم‎ ale 
فالتفضل بهما حسن ؛‎ ple وهو باطل لبطلان الحسن والقبح والوجوب ؛ ولو‎ 
كلمة الشهادة - أسهل من‎ OY فتكفى فى الاستحقاق الأفعال الخفيفه‎ gle ولو‎ 
رثرابه أعظم » فكان يجب أن يزيد الله تعالى(» فى قوتنا ويكلفنايما‎  داهجلا‎ 


لايشق . 

ونفاه آحرون » قالوا : إذا كان الكل بخلقه ففيم© التكليف ؟ ويلزم المعتزلة 
للعلم ؛ وأيضا الفعل ما ممتنع عند استواء الداعيين » أو مرحوحية أحدهما ؛ أو 
واحب عند راححیته ؛ وأيضا التكليف ليس حال الفعل » LA] OY‏ الوجود 
ورقعه محال ؛ ولاقبله » BY‏ معنى کون الشىء فاعلا ليس إلا حصول أثره . 

لايقال : بل معنى زائد » لأنا نقول : قإما مقدور للعبد ويتسلسل Vy‏ 
فيمتنع تكليقه به ؛ وأيضا فمنفعته لاتعود لله اتفاقاً » ولاللعيد » لأنه فى الحال 
مشقة » وفى المال يجوز حلقها ابتداءً > فتوسطه عبث . قلنا : طلب اللميّة 


)1( + الأصل . 

. الأصل : العبد وعکن دونه‎ )١( 
. الأصل‎ - ay 

(4) الأصل : مسلة . 

)0( الأصل : تعلى . 

 اميفف‎ : الأصل‎ )١( 


۱14۸ 


باطل» وإلاً فالعليّة أيضا معللة ويتسلسل » بل UY‏ من الانتهاء إلى ما لایعلّل 
ولا أولى بهذا من أقعاله سبحانه() . 


)1( الأصل : سبحته . 


۱1۹۹ 


الرابع : فى الأسماء 

اسم الشىء ما أن يدل على ماهيته » أو حزئها fc‏ صفتها الحقيقية » أو 
الإضافية أو السلبية » أو مایت رکب عنها ؛ فالدال على ماهيّة الله تعالى() إن 
كانت معلومة حائز ؛ وعلى الجزء حال » وعلى الباقى حائر ؛ ولانهاية لها 
زكذا الأسماء . 

ياواحب الأزل » وياقدياً » لم يزل ؛ LS‏ أن اتكالى على عفوك ييسط 
SUT‏ » وانقطاعى إلى حلالك أفضل أعمالى ؛ فحقق أملى فيك » واشغلتی عن 
الخلق معرفتك ؛ وقنى عذاب الشهوة ونار الغضب » وألم العصيان » إنك على 
ماتشاء قدير ؛ " وقل رب أعوذ بك من همزات الشياطين OO‏ 


)1( الأصل : تعلى . 
(1) الأصل : الشيطين . 
() سورة الومنون › الآية ٩۷‏ ۰ 


۱۳۷" 


الركن الرابع فى السمعيات 


الرکن الرابع فى السمعيات 
وفیه«» أقسام» 
الأول“ : فى ارات : 
مسألة© : 
العجز أمر تارق للعادة مع التحدّى وعدم العارض . 
]| : 
محمد رسول الله » خلافاً لسائر الملل . 
لنا وحوه : ۱ 
| : أنه ادعى النبوة تواترا وظهرت المعجزة عليه . 
زب : أخلاقه وأفعاله وأحكامه وسيره؛ وان لم يدل كل واحد منها فالجموع. 
ح : إعبار الأنبياء المتقدّمين والکتب السماویة» ]() ؛ ومنها القرآن المتوائرء 
٠‏ وحرق العادات كنبوع الماء وغيرها وتواترها معدوئ ؛ والإخبار عن 
الغيب؛ وإذا قام رحل عحضر ملك » وقال : نی رسوله وآينى مخالفة 
عادته أو قيامه » فان فعل » صدق ضرورة . 


)1( + الأصل . 

)1( + الأصل . 

. الأصل‎ + cr) 

. الأصل‎ + )٤( 

)0( + الاصل . 

رم الأصل : مسلة . 

(۷) الأصل : مسلة . 

. غير واضحة فى الأصل‎ (A) 
. (ه) + الأصل‎ 


قيل : لانسلّم أن القرآن معحز ؛ ولو سم فجواز حرق العادة بقدح مى 
البديهيات » ولو سلم فليس عتواتر . ولو سلم فالاعبار عن الغيب احالف 
للعادة نو ع » وللوافق UF‏ یستعمله الرژساء إذا حارلوا أمرأ » ومنه قوله : "وعد 
الله "۵ ؛ ركذا الاجمال ‏ فإن لم یقع قالوا : سم يعمّن » ومنه " غلیست 
Oy‏ ولو سلم فليس عمجز , لا الكهان والتحمین والهبرین 
واصحاب العزائم ینعلونه ؛ ولوسلم » فدلالة العجزة تتوقف على أنها فعل الل 
فلعل نفس النبی؛ أو مزاحه مخالفان للغیر » أو وجد حسما أو حیوانا ذا حاصية 
عجيبه » أو إعانة الجن والشیاطین(» أو اللائكة لأنهم يحيلسون عليه 
ولاعصمة لهم إلا بقرلهم؛ وعلى UST‏ لأجل التصديق وأفعاله سبحانه» لاتعلل 
رلیست لغرضء adie‏ أنّ الفعل يدون الداعی ممتنع ‏ وإلاً فلانزل على 
اتصدیق » وداعى القبيح نلق الله فيصدق الكاذب ليضلٌ العيد ؛ ولو سلّم فلمل 
القصود ابتداء عادة متطارلة أو تكريرها أو كرامة أو معبحرة أو لرهاص"” لنبى 
آخر أو امتحان للعقول ؛ وعلى Of"‏ من ats‏ الله صادق "ء وهو سبحانه» 
عندكم خالق الکفر » فيحسن تصديق الكاذب 6 ولابرد على المعتزلة ؛ 
والرحوع إلى الثال ضعیف ‏ فلعل الملك قام لحادث أو تذكر » والدوران لايفيد 


. 88 سورة النور» من الآية‎ O 

. ۲ سورة الروم » آية‎ O 

)1( الأصل : الشيطين . 

(۲) الأصل : المليكة . 

(۲) الأصل : سبحنه . 

۰۱ الرهص بالکسر العرق الأسفل من الحائط ؛ يقال : رهصت المائط بما يقيمه( الطوسى : 
تلخيص عحصل أفكار  ...‏ مراحعة وتقديم: طه عبد الرعوف سعد» مكتبة الكليات AAT‏ 
القاهرف ص : ۲۷) . 

(؛) الأصل : سبحنه . 


۱۷۹ 


اليقون ؛ ولو سم فلتمثيل فلي ركيف مع عدم الحامع ؛ ولو سم فالتميز 
بالأخلاق  SAE‏ عن بعض الحكماء ؛ ولو سلم فالإخبار عنه ليس تفصيليا. 

لايقال : حرق » OY‏ نقول : : شهرته تمنع » كالقرآن والإجمالى لايفيد؛ 
وأحيب : لوكذب لقبح العجز .ورد : تمل غير التصديق » فلایفسح؛ 
كالمتشابه؛ رأيضا فإعانة الکفار واقعة مع سؤال المسلمين النصر . 

والعتمد القرآن» وغيره تكملة؛ وحواز القدح فى البدیهیّات بانخراق العادة 
(pote‏ بالفلاسفة, ولو سلّم فلاينافى القطع بعدمهاء وكذا جميع الشبه الواردة 
على المحجزة . 

رعورض ایضا بقدح Cajal‏ فى الصانع » وبانکار التكليف وقد مر ؛ 
وبشبهة البراهمة”) » وهى أن الأشياء حسنة وقبيحة إمّا ابتداءٌ أو للحاجة إليها؛ 
فلافائدة . ررد : بناء على الحسن والقبح وقد مر . 

وفوائد البعثة إما فيما يستقل العقل بإدراكه » فقطع حجتهم خلقنا للعبادة 
فيجب بيانها . لا : أو ملا UL‏ بزاحر عن القبیح(»» أو لم نعلم التعذيب على 
فعله؛ وإما فيما لايستقل فمعرفة ما لايتوقف فعله عليه من الصفات» أو إزالة 
حوف الکلف» أو معرفة الحسن والقبيح » فإنه قد يكون بخلاف العقل؛ أو 
معرفة طبائع الأدوية ودرحات الفلكء لها لاتحصل لا باتجربة وهی عسيرة» 
ولو سم فلا تفى کاحوال عطارد لصفره وخفائه ؛ أو زوال اتدازعالناشسیء 


O‏ الدهرية : فرقة من الكفار ذهبوا إلى قدم الدهر واستناد الحوادث إل الدهرء وذهبوا إلى ترك 
العبادات رأساً لها لاتفيد؛ aU,‏ ما يقتضيه بحبول من حيث الفطرة على ماهو الواقع فيه؛ 
ويسمون باللاحدة أيضاً. ( التهاترى: كشاف اصطلاحات الفنون » Yor‏ : ۰۲۷6 ۲۷۰) . 

OO‏ البراهمة : طائفة هندية » ينتسبون إلى رحل منهم يقال له برامي ومذهبهم قائم على إنكار 
النبوات أصلاً . وقد تفرق البراهمة أصنافاء فمنهم أصحاب البددة» ومنهسم أصحاب الفكرة 
ومتهم أصحاب التناسخ . ( الشهرستانی : الملل والنحل » ج۲ » ص : ۲۵۰ - ۲۵۵ ) . 

(۱) + الأصل . 


۱۷۷ 


عن الاحتماع» أو عن فرض الشرائع والتعصب لها؛ أو للعبادة OY‏ العقلىّ عادة 

أو لبلوغ الستعد إلى كماله؛ أو ليكون کالقلب فى العالمء والعالم كالدماغ ؛ 

أو لتعليم الصنائع أو الاحلاق() والسياسة . 
وبشبهتى اليهود : 

أ : أن موسى عليه السلام0» لو وقت شرعه لنواترء لأنه من الأمور العظيمة؛ 
VI‏ فيجوز أن حمداً عليه OPH‏ وقت؛ ولو لم يوقت لما بقيت لأن 
الأمر لايفيد التواترا”» » فهى مويدّة؛ Wy‏ فيجوز نسخ شرعکم. أو الكذب 
على الله فيرتفع الأمان عن الخبر. ورد : وقتها إجمالاً . 

ب OF:‏ اليهود والتصاری() على كثرتهم يخبرون عن تأیید) شرعهم . 
لايقال : شرط التواتر استواء الطرفين والواسطة › وبختصر تنل اليهود 

والآحرون قلیلون ابتداء » UY‏ نقول : لايقنل AF‏ عظيمة ميث لاييقى عدد 

التواتر » والاحر فدح فى نبوة عيسى عليه السلام*) . ورد : ينع هذا التواتر . 

مسألةه» : 
العصوم من كتنع منه قعل القبيح يخاصّية فى نفسه أو بدنه عند قرم أو 

ععنی عدم القدرة علیه عند أبى الحسن؛ ومن يمكن منه عند آحرين» لكن SLA‏ 


. الأصل : لاحلاق‎ )١( 
الأصل : السياسة‎ )۲( 
الأصل : السلم‎ )( 
. الأصل : السلم‎ )٤( 
. الاصل : التکرار‎ (0) 
. الاصل : والتصری‎ (1) 
. الاصل : تابيد‎ )۷( 
. الأصل : السلم‎ (A) 
. الاصل : مسلة‎ (4) 


۱۷۸ 


فيه مانع من الفعل . 

قالوا : ولو كانتت بالعنى JOM‏ لبطل المدح والأمر والنهى ؛ وأيضاً " قل 
إغا أنا بشر مثلكم 6۳ يدل عليه » فالعصمة حصول ملكة الصفة فى النفس مع 
العلم بالثواب والعقاب وتتابع البيان من الله عر وحل وحرف المواحذة على 
ترك الأولى ؛ وتحب للأنبياء من الكفر مطلقاً علاقاً Ceti‏ فى تجويزهم 
العاصی وهی عندهم كفر( . لنا : فیجوز الاتتداء بهم فيه لقوله: 
'فاتبعونی ۳( . 

ومن جوز [طهاره تقية » قالوا لأنه 2H‏ لإلقاء لتفس فى التهلكة . قلنا : 
ويؤدى هذا إلى حفائه بالكلية » إذ ای ال الأوقات به الابتداء . 

وقبل النبوة ع لاف لابن 9 COMA pte) OOS)‏ بدليل " ووحدك© 


() سورة الكهفء من آية ۱۱۰ . 
فرقة من فرق الفوارج . 
)1( الأصل : کفراً . 
OY‏ سورة آل عمرانء من آية "١‏ . 
OM)‏ هو أبو بكر محمد بن el‏ بن فورك الأنصارى الأصبهانى » ولد حوال سنة ۲۳۲م 
وتوفى عام ٠7‏ 4ه . كان مفسراً » أصولياً » فقيهاً » واعظا » clack‏ نحويا ء لغويا » عارفاً 
بالرحال. درس بالعراق مذهب الأشعرية على أبى الحسن الباهلى » ثم رحل إلى نيسابور 
وأقام بها مدرسة » وبلغت مصنفانه قريبا من مائة مصئف . وكان شديد الرد على الكرامية» 
فسعوا به لدى السلطان » ففشلواء فسلطوا عليه من سمه » فمضى حميداً شهيئاً . ( ابن 
لكان : وفيات الأعيان » ج٤‏ » ص : ۲۷۲ ۴۷۴) . 
OM)‏ الحشوية : طائفة يجرون آيات الله على ظاهرها ويعتقدون أنه السراد » سموا بنلك لأنهم 
كانوا فى حلقة الحسن البصرى فوحدهم يتكلمون كلاماً » فقال : ردوا هولاء 
إلى حشاء الحلقة » فنسبوا إلى حشاء فهم حشوية ‏ بفتح الشين ؛ وقيل : سموا 
بذلك OY‏ منهم الحسمة آوهم هم والجمسسم حشوء فتكون النسبة بتسكين 
الشين ؛ وقيل المراد بالحشوية طائفة لايرون البحث فى آبات الصفات التى يتعذر 
إحراؤها على ظاهرها » بل يؤمنون با آراده الله مع حزمهم بأن الظاهر غير = 
۱۷۹ 


ضالا "۵ ومن الكبائر مطلقا » حلاف لبعضهم . 

لنا : فهم أقل درحة من العصاة » إذ العقاب على قدر الرتبة بدلیل " مر 
یات( منکن OO"‏ ۰ أو من عدول الأمة بدليل " إن حاءكم فاسى "ر” , 
فيجب زحرهم . وأذانهم0 محرمة واتباعهم فى الحرم فيجتمع النقيضان ؛ وقبل 
النبوة » حلافا لبعضهم . قالوا : إخوة يوسف ؛ قلنا : ليسوا أنبياء ؛ ولو سلّم 
فنادر والممنوع لو اشتهر لفوات القصود حيئذ ؛ ولاتحب من الصغائر» علافا 
OO aly‏ ؛ وحوزها التظام .ععنی السهو والنسيان . 

نا : إن یقی مکلفا فهو مالایطاق ؛ رإلاً فليس ععصية ‏ فالعقاب على 
ترك التحفظ منه ؛ وبعضهم ععنی ترك الأولى ؛ ولایقال : فيستمّر إذ لاشیء إلا 
وأولى منه » لأنا نزید إذا كان فيه فوات منفعة أو حصول مضرة . 


= مراد ويقوضون التأویل إلى الله ؛ وعلی هذا إطلاق الحشوية علیهم غير 
مستحسن لأنه مذهب السلف . وقيل : طائفة مجوزون أن يخاطبما الله بالهمل 
ويطلقون الحشو على الدين » فان الدين يتلقى من الكتاب والستة » وهما حشوه 
أى واسطة بين الله ورسوله وبين الناس " . ( التهانوى : كشاف اصطلاحات 
لفتون » Yor‏ » ص : ۰۱ AVY‏ 

0) الأصل : وحدك . 

. ۷ سورة الضحىء من الآبة‎ O 

)1( الأصل : بات . 

() سورة الأحزاب» من الآية ۳۰ . 

. 7 سورة الححرات» من الآية‎ OY 

(۲) واذ اتبهم . 

0 وهم الشيعة . فرقة من کبار الفرق الاسلامية » وهم الذین شايعوا علياً وقالوا إنه الإمام بعد 
رسول الله صلی الله عليه وسلم - بالتص De‏ أو اللتفى واعتقدوا أن الامامة لاتخرج عنه 
وعن آولاده » وان حرحت فبظلم أو تقية منه أو من آولاده . وهم التتان وعشرون فرقة یکفر 
بعضهم بعضاء آصولهم ثلاث فرق : غلاة وزيدية وإمامية ( انا عشرية ) . ( التهافوى : 
كشاف اصطلاحات الفترن» +۳ 6 ص : 11 CVT: et tor‏ 


۱۸۰ 


ولقائل أن یقول : العقاب حث و لیس( عقوبة0 ؛ آما " فعصىآدم"۵» 
فقيل أضمر اولاده ؛ وقال ابن فورك : قبل البعشة ؛ وقال الأصم(» : نسيانا. 
ررد : بتذكر إبليس واعترافهما ؛ وقيل فهّم الشخحص » والمراد التوع  OY‏ هذا 
يشار بها إليهما ؛ وقيل : ليس نص فى التحريم » فصرفه لدليل . 
مسألة© : 

الكرامات حائزة » حلافً للمعتزلة وأبى إسحاق . 

لنا : قصة مريم وآصف< وتتميز عن المعجزة باتحدّی . ولقائل أن 
یقول: الأولى (رهاص لعیسی » والثانية معجزة لسليمان©) ‏ صلی الله علیهما . 
ML‏ : 

الأنبياء أفضل من الملائكة" » حلافا للمعتزلة ؛ والقاضی والفلاسفة . لنا : 


(۱) + الأصل . 

(۲) + الأصل . 

. ۱۲۱ من الآية‎ ab سورة‎ O 

O‏ هو أبو بكر عبد الرحمن بن كيسان » كان من أئمة المعتزلة » ذكره عبد الجبار الهمدانی فى 
طبقات المعتزلة » وقال : كان من أفصح الناص وأورعهم وأنقههم » وله تفسير عحيب 
(القاضی عبد ابیار : طیقات المعتزلة ‏ ضمن كتاب فضل الاعتزال وطیقات المعتزلة ‏ ص : 
ov‏ 

)1( الأصل : مسلة . 

٠‏ هو آصف بن برخيا » من بنى إسرائيل » ابن حالة سليمان عليه السلام . دعا باسم الله 
الأعظم » فحاء لسليمان بعرش ملكة سباً قبل ارتداد طرفه إليه . ( القرطبى : المسامع لأحكام 
القرآن » الهيعة المصرية العامة للكتاب › الطيعة الثالثة » ۱۹۸۷م . ۱۳ ص : )7١14‏ . 

(5) الأصل : لسليمن . 

)0( الأصل : مسلة . 

)1( الأصل : المليكة . 


\A\ 


"إن الله اصطفى "© والعالمين Ly‏ عام أو فى ذلك الزمان ؛ ولأن عسادة البشر 
al‏ لكثرة الصوارف فهى أفضل . 

قالت الفلاسفة : بسيط Ay gy‏ علويتة ومطهرة عن الشهوة والغضب 
وكاملة بالفعل ولاینفعل وكاملة العلم والعمل وقوية على تصريف الأحسام 
ومتوجهة باختيارها إلى افير الصرف ومختصة بالهياكل العلوؤية ومدبرة لهذا 
العالم فهی أفضل . 

قلنا : مبنى على فاسد آصولهم. قال القاضى: " الا أن تكونا ملكين COO"‏ 
"ولا الملائكة القربون OO"‏ . قلنا : مذکور فى الكتب البسيطة . 


. ۳۳ سورة آل عمران» من الآية‎ O 
. ۲۰ سورة الأعراف» من الآية‎ O 
. ۱۷۲ النساء » من الآية‎ gee) 


۱۸۲ 


الثانى : فى المعاد 

وأطبق المسلمون على البدنئ » ما ععنى إعادة المعدوم ؛ أو جميع الأحزاء ؛ 
والفلاسفة على الروحانى؛ وجمع من المسلمين والتصاری(» عليهماء وتفاهما 
الدهريّة وتوقف جاليتوس . 
مسالة( : 

الشار إليه بأنا ؛ إما حسم وهو قول المتكلمين ؛ فقيل البنية الحسوست 
وتبطل بأنها منتقلة فى الصغر والکبر والذبول والسمن » وبأل المحسوس اللون 
والشكل - وقال ابن GAA‏ : جسزء فى القلب ؛ وقال النظام : أجزاء 
سارية ؛ وقالت الأطباء : البخار القلبى . وقيل الدماغى ؛ وقيل الأخلاط؛ وقيل 
pull‏ . أو جسمانى؛ فقيل الزاج » وقيل الشكل والتأليف؛ وتیل الحياة؛ أر لا 
واحده» منهما وهو قول الغزالى والفلاسفة ومعمر؛ واحتجوا بوجهين : 

أ : أن العلم با لایقسم مه ؛ Vy‏ نحزژه Lif‏ علم به » فالجرء شل الكل ؛ 

ولا فان حصلت مع الاحتماع هيئة عاد البحث ؛ ولا فليس علس بالل 


)1( الأصل : التصرى . 

(۲) الأصل : مسلة . 

CO‏ هو أبو الحسين أحمد بن at‏ بن إسحاق الراوندى؛ له مقالة فى علمالکلامه وله من اسب 
الصنفة نحو من ماثة وأربعة عشر كتاباء منها كتاب : فضيحة المعترلة " وکتاب " الحا * 
وكتاب "الزمرد " وكتاب " القضيب " وغير ذلك . وله بحالس ومناظرات مع جماعة من 
علماء الکلام» وقد انفرد مذاهب نقلها أهل الكلام عنه فى كتبهم . توفى سنة 1ه ؛ وقد 
نسبه ابن ابموزی والنهبی إلى الزندقة . ( ابن خلکان : وفيات الاعبان » ج ١‏ » ص: ۹6 . 
ابن ابلوزی : النتظم فى تاريخ الملوك والأمم » دائرة العارف العثمائية » حيدر آباد الدكن » 
۷ . حا ص: 19 ) . 

© - الأصل . 


VAT 


تعای() فمحله كذلك » و کل متحيرٌ منقسم . قلنا : الصغری منقوصة 
بالنقطة » والوحدة ؛ والکبری بالجزء . ولقائل أن يقول : ليس مسن 
الأعراض السارية . 

ب : محل الأعراض التفسانية ليس البدن » لكثرته ؛ ولاحزژه » وال »فإن حلت 
مع ذلك فى غيره » فالانسان( الواحد علماء قاهرون » Wy‏ فهى جماد . 
ولقائل أن يقول : ليست عالة قادرة فقط . 
قلنا : منقوض عذهب ابن سينا فى الحواس والشهوة والغضب ؛ ولو سلماء 

فمعارض بأن البدن يدرك الجرئيٌ » وكذا “ASH‏ حمله عليه » والتصدیق مسبوق 

بالتصور . 
لايقال : تدركهما النفس » لأنا نقول : فيدرك مرتين » ولانه حرؤه . 

لايقال : المدرك الهاذيةث فقط › لگنا نقول : ليس تعينا » لأنّ العدم لايدرك » 

فهو أمر واحد فى الكل فلا احتلاف . ولقائل أن يقول :تدرك اببزئی بواسطة 

اليدن والكلى بذاتها . 

: UL 
وهی عند أرسطو متحدة بالنوع لاشتراكها فى كونها نفوسا بشريّة » والا‎ 

فترکب » فهى حسم . ورد : الاشتراك فى عارض ؛ ولو سلم » فليست جسم 

والثابت العكس ؛ وهی تحت الحوهر فتتركب ؛ ومختلفة عند غيره » لاختلافها 
فى العفّة والفجور › ولايرجع إلى الزاج لوحوده بالعكس » ولتبدله ؛ ولا إلى 

غيره »لاه قد يقتضى عكس ماتقتضى » والملزومات تختلف باختلاف لوازمها . 


(۱) الأصل : تعلى . 
(۲) الأصل : فالانسن . 
() نسبة إلى ( هذا ) . 
)01 الاسل : مسلة . 


\At 


رلقائل أن يقول : الملزوم هنا بجموع النفس والعوارض » فلا يلزم الاحتلاف . 
ola‏ : 
وحادثة » Gre‏ لأفلاطون© . 

ely‏ : لو كانت UP ULF‏ واحدة ؛ فعند التعلق إن حصلت كثرة؛ فهى 
حادثة؛ وإلاء فما علمه زيد علمه کل احلرٍ ؛ أو كثيرة فلا امتياز SY‏ ليس 
بالذاتى » واللازم لاتحادها » أو بعضها بالنوع ؛ ولا بالعوارض لعدم اليدن . 
ررد : بجواز کون کل واحلر منها نوع ؛ ولو سلّم » فبعوارض بدن آخخر . 
مسالق) : 

التناسخ() فاسد لوجوه : 
أ : أن الاستعداد ale‏ لحدوثها » فتتعلق بالبدن نفسان والوجود واحدة . وردٌ: 

بناء على الحدوث وهو دور ؛ ولو سلّم » فلا یقبل آحری للاحتلاف LY‏ 

, فى الذات أو فى العوارض ؛ ولو cle‏ فإحداهما لاتدرك الأخرى . 

ب : لو صح » لتذكرنا حال البدن ؛ ورد : موقوف على التعلق به . 


)1( الأصل : مسلة . 

(*) هو فيلسوف مثالى بوناتی وتلميذ لسقراط » ومؤسس الثالية الموضوعية » ومولف اكثر من 
ثلاثين محاورة فلسفية . وقد لعبت تعاليم أفلاطون دورا هام فى الفكر الفلسفى بعامة والقکر 
الفلسفى الإسلامى بصفة حاصة . ( الموسوعة الفلسفية » ص : )4١ 5٠0‏ . 

)1( الأصل : مسلة . 

(5) التناسخ : تناسخوا الشیء تداولوه » وتناسخعت الأزمنة » تتابمت . التناسخ هو انتقال التفس 
بعد الموت إلى حسم آحر نباتی أو حیرانی أو إنسانى؛ قال بهنه الفكرة فيشاغورس» ومن 
الرحح أنه قد آحنها من القلسفة الهندية . وقد استعان أفلاطون بهذه الفكرة فى التدليل على 
خلود النفس . (د. مراد وهبة : العسم الفلسفىء دار الثقافة الجديدة ¢ الطبعة لثاشة القاهرة» 
۹ ص ۱ ۱۳۲ ). 

(۲) الأصل : فاحدهما . 


ج :“لو صح فإما واحب فالها لكون مثل الحدئین؛ أو حائز فتبقى معطلة, 

وهو ضعیف . 
مسألة( : 

رعدبها متتع» وإلاً الامکانه محل ويجب بقاژه مع القبول فلها مادة» فهی 
حسم؟ ولو سلم » فلاتتعدم والاً فلها مادة آحری » ویتهی إلى مالاینعدم وهو 
الطلرب . ولقائل أن يقول : العرض لإمكانه Je‏ ولیس مركب . 

ررد : الامکان عدمی؛ ولو سلّم ؛ فکذا فى السابق؛ ولو سلم فلیست 
سم والثابت العکس؛ ولو phe‏ » فليس الطلوب المادةء ولايلزم من بقائها 
Le gla‏ فيفوت القصود من إثبات السعادة والشقارة . 
OBL‏ : 

رتدرك ابلزیات » حلاقاً لأرسطو وابن سينا .لنا : حامل الكلى على 
حزئیه بد رکهما . 

قالوا : إذا ULE‏ ذا حهتین متساویتین فمحلهما لیس واحدا BY‏ الامتیاز إما 
بذاتی أو لازم » لکنه حاصل . قلنا : الإدراك ليس انطیاعاً » لوحوده فى الخيال 
وعدم الآخر ؛ بل غايته الشروطية » فنقول الاتطباع فى الخيال والنفس تطالعه 
هناك . ولقائل أن يقول : تدرك TL att‏ بخلاف الکلی . 
مسألة0© : 

التفس العالة النقية عن هيئات البدن سعيدة بعد المرت » لأنّ اللذة إدراك 
. الملائم وهو الفارق وهو حاصل . قلنا : الإدراك ليس اللذة » لحصوله دونها ؛ 
ولاسببها SY‏ الاستقراء والقياس لايفيدان اليقين ؛ ولو سلم » فلعله موقوف 


)\( الأصل : مسلة . 
زفة الأصل : مسلة . 
۳( الأصل : مسلة . 


۱۸۹ 


على حضور شرط أو زوال مانع . والتى تعكس منها شقية لابسبب هيئات 
البدن» لأنها تنقطع ؛ وقد بينا ضعف الفرق . 
مسألة) : 

إعادة العدوم جافزة » لافنا للفلاسفة والکرامية وأبى الحسين . انا : 
الامتناع ليس للماهيّة ولا لازمها » والا لما ود ولا » والعارض یژول . 
لايقال: يمتنع الحكم عليه » لأنه معدوم  UY‏ تقول : هذا تناقض . 

قالوا : لايحكم عليه بالعود لأنه ليس بثابت ؛ قلنا : تناقض . قالوا: بتقدير 
الوقوع » لايتميّز عن مثله ؛ قلنا : فى علمنا فقط . قالرا : فيعاد وقته ؛ فهو من 
حيث إنه معاد ميتدا . قلنا : لو أعيد وجوده بعينه . 
Mal‏ : 

العاد معنى جمع الأحزاء حقّ » خلاقاً للفلاسفة . 

لنا : مکن OY‏ قبول المسم للعرض ذاتى لهء وهو تعال0 قادر على كل 
مکن « والصادق أخبر عنه فهو واحب . واعترض : لاتسلم الإمكان وبياته ما 
بر ؛ ولو سلم » فالإخبار بالروحانئ فقط ؛ وماجاء فى شرعنا » فدلالة اللفظ 
ليست قطعية ولأن التشبيه أيضا . 

ورد : فلیس تأويلكم كولى من تأويلنا . قدا . ثبت بالتواتر أنه عليه 
السلام(» — آثبته ؛ فعررض بوحوه : 
OF : {‏ العالم آبدی . قلنا : تقدم . 
ب : أن HI‏ والنار ليسا فى عالم الأفلاك؛ لأنّها WEY‏ الفاسد؛ ولا العناصر 


)1( الأصل : مسلة . 
)1( الأصل : مسلة . 
6 الاصل : تعلی . 

)1( الأصل : السلم . 


YAY 


Y‏ تاسخ؛ ولا فى غیره» My‏ فهر كرة فيقع الخلاء . قلنا : جائز 
ج : إذا أكل إنسان حزء إنسان» فليس إعادته له أولى من إعادته للآخر . قلنا: 
بل للأوّل لأنه أصلی له . 
د : ليس المقصود منه الألم» لأنه متنع على الحكيم؛ ولادفعه : OY‏ العدم 
کاف, ولا اللذة » COBY‏ الحقيقية هى الروحانية . قلنا : مر إثبات الحسية. 
تنبيه : GaN‏ القول at‏ الأجزاء Y‏ بالقول بإعادة العدوم ؛ إذ هوية الشخص 
أمر زائد عليها . 
مسالق : 
لم يثبت بدلیل قطعئ OF‏ الله يعدم الأحزاء » واستدل Oe gor gt‏ : 
ool‏ : " کل شىء هالك "© وهو الفناء . قلنا : بل الخروج عن حد الأنتفاع . 
ب : " هو الأوّل والآحر "0" . قلنا : بحسب الاستحقاق . 
ج : " كما بدآنا Sif‏ خلق نعیده "9 . قلنا : تقتضی(» التشابه فى كل 
الأمور . 
مسالق«) : 
ساثر السمعیات من عذاب القبر والصراط والیزان وإنطاق الجوارح وتطایر 


)1( + الاصل . 

(۲) الأصل : مسلة . 

م + الاصل . 

)4( + الاصل . 

5) سورة القصصء من الآية ۸۸ . 
5) سورة الحديد » آية ۳ . 
CO)‏ سورة الأنبياء » آية ٠١٤‏ . 
)0( الأصل : لایقتضی . 

. الاصل : مسلة‎ C1) 


۱۸۸ 


الكتب وأحواله الحنة Uy‏ مكنة والله تال( قادر « والصادق أخير عنها . 

مسألة0) : 
وعيد أصحاب الكبائر منقطع » Ge‏ للمعتزلة . 
لنا : وجوه : 

| : ' فمن يعمل مثقال ذرة O"‏ ولايد من ابمحمع بين العمرمين . ولایقال : 
ينقل من HI‏ إلى النار لأنه باطل» فبقى العكس . 

ب : المؤمن استحؤ الثواب» فإذا فعل الكبيرة» فالأرّل باقء My‏ فليس اتتفازه 
بهذا أولى من العکس؛ وایضا فطریانه مشروط بزوال الأول فلر زال به 
لزم الدور؛ رأيضاً فإذا كان الأرّل عشرة أجزاء والثانى Ui‏ مسة » roy‏ 
زوال آحدهما Up ate J cdf‏ أن تحبطها وتبقی» كقول أبى علی» 
ال لغو " ومن يعمل مثقال فرة خيراً يره "0" ؛ أو تحبط كقول أبى 
هاشم والشىء لايعدم بنفسه . 
ولايقال : كل واحد منهما يعدم الآخرء لأنا نقول : فيلزم من عدم کل" 
واحد منهما وحوده وبالعکس . 

ج : " إن alll‏ لايغفر أن يشرك به ٠"‏ و " درك لذو مغفرة للناس على 
ظلمهم OOO"‏ وعلى للحال . 


)1( الأصل : تعلى . 

(؟) الأصل : مسلة . 

© سورة الزلزلة » آية ۷ . 

© الأصل : أحديهما . 

() سورة الزلزلة » الاية ۷ . 

OY‏ سورة النساءء من الاية ۸ والاية ۰۱۱۲ وکل الاستشهاد وله : ( .. ویغفر مادون ذلك لمن 
پشاء..). 

. * سورة الرعد ء الآية‎ OY 


۱۸۹ 


د : الإجماع(» على أنه على عفر ولا يتحقق إلا بإسقاط المستحق؛ وعفوه قبل 
التوبة على الصغيرة ربعدها عن الكبيرة» واحب عندكم . 
قالوا : "ومن ON fey‏ » و Of"‏ الفجار لفى ححیم "۱6 قلنا : نبين فى 
آصول الفقه Of‏ صيغ العموم ليست قاطعة فى الاستغراق ؛ وأيضا فمعارض 
بالوعد 
مساألة : 
أجمعوا على دوام عقاب الکافر العاند ؛ أما الجتهد » فقال ابساحظن : 
معذور بدايل " وماجعل عليكم نی الدين "0 . و بالإجماع . 


( + الأصل . 

. ٩۳ سورة النساءء من الآية‎ O 

. ۱4 سورة الانقطان الآية‎ CY 

(0) الأصل : مسلة . 

O‏ هو أبو علمان بن جر بن حبوب الکنانی الليثى البصري العالم الشهور ؛ صاحب التصانیف 
فى کل فنء له مقالة فى أصول الدین › وإليه تنسب الفرقة العروفة باالجاحظية من العتزلة. كان 
تلمیذا لنظام » ثم صار إماما من atl‏ الکلام . وكات عالماً مميطاً ععارف عصرة ‏ واسع 
الرواية » كاتبا دیا . توفی سنة 1ه بالبصرة » وقد GE‏ على تسعين سنة . من مولفاته : 
"الحيوان " و " البيان والتبيين " و "البخلاء " .. إلخ . ( ابن حلكان : وفیات الأعيان » ۳ » 
ص ۰ ۶۷۹-۷۰ ) . 

. ۷۸ سورة الحج » من الآية‎ OY 


4. 


الثالث : فى الأسماء والأحكام 

مسألق( : 

الإيمان لغة التصديق ؛ وشرعا فيما علم جى الرسول به ضرورة حلافاً 
للمعتزلة » فاته الطاعة » وللسلف فائه تصديق وعمل وإقرار . لنا: فيكرن 
"رعملوا الصالحات Ly Se ONO‏ » " ولم یلبسوا "60 نقضاً . 

قالوا : فعل الواحبات : الدین » بدلیل " وذلك دين القيمة ON"‏ وهو 
الاسلام بدلیل " لد الدين OO"‏ ؛ رحو الإيمان بدليل " ومن يبغ ۳۳ ؛ 
رأيضاً فقاطع العلویق مخزی لدخوله النار بدليل [" لهم عذاب النار CECI‏ 
ومن تدخعل النار MY"‏ والمومن لامخزی بدليل “والذين آمنوا معه 6۳۲ . 
قلنا : محمول على الکمال ترفيقا بين الأدلة . ولقائل أن بقول : على الارّل Lif‏ 
بتج عكس الطلوب . 


)1( الأصل : مسلة ‏ 

)1( الأصل : الصلحت . 

0 سورة النورء من آهة ٠#‏ ؛ سورة محمد من UT‏ ۲ ؛ سورة فاطر من آية ۷ ۰ 

. ۸۲ من الآية‎ lee سورة‎ OY 

5) سورة البینة الآية © . 

. 18 سورة آل عمران» من الآية‎ OO 

. ۸۰ سورة آل عمرانه من الآية‎ OM) 

OY‏ ليس Tt‏ فيها هذا اللفظ « Uy‏ الآية ألتى ورد فيها حسزاء قاطع الطريق لففلها :زا 
جزاء انين يحارهون الله ورسوله ويسعون فى الأرض فسا أن يلوا لو يصلبوا أو تقطع 
أيديهم وأرحلهم من حلاف J‏ ينفوا من الأرض » ذلك لهم خحزى فى الدنيا + ولهم فى 
الآرة عذاب عظيم ) وهی TTA‏ من سورة المائده . 

ضم + الأصل . 

. ۱٩۲ سورة آل عمرانه من الآية‎ OM 

. ۸ سورة التحريي من الآبة‎ COP) 
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قالوا : المصدّق الحبت مؤمن . قلنا : حاص .قالوا : " وما كان الله ليضيع 
إعانكم "0 . قلنا : الإعان بها لانفسها . 
تنبيه : صاحب الكبيرة عندنا » مؤمن مطيع بإمانه » عاص بفسقه ؛ وعند 
المعتزلة ؛ لامؤمن ولاكافر ؛ وعند جمهور الخوارج كافر بدليل " ومن لم 
OSS‏ ؛ وعند الزارق تم مرك » وعند الزيدية كافر النعمة ؛ 
وعند الحسن البصری:۳ منافق بدليل " آية المنافق ثلاث Oy‏ 
مسالق(ا : 
ولايزيد ولانقص ‏ إذ التصديق لايقبلهما » خلاقاً للمعترلة وللسلف ؛ إذ 
العبادات بالعكس » والبحث لغوئ ؛ ما دل على قبوله لهما برجع إلى الکامل» 


. ٠٤١ سورة البقرف من الآية‎ O 
. 45 سورة المائدة » من الآية‎ OY 
الأزارقة : من فرق الخوارج » وهم أصحاب أبى راشد نافع بن الأزرق الذين حرجوا معه من‎ © 
عليها وعلى كورها وما ورايها من بلدان فارس و کرمان فى أيام‎ Llib البصرة إلى الأهوازء‎ 
») عبد الله بن الزبيد » وقتلوا عماله بهنه التواحى . ومن بدعهم تكفير على ( رضى الله عنه‎ 
وعتعم مرتكب الكبيرة كافرا كفرملة » ويكون بذلك عتلداً فى التار . ( الشهرستانى : الللل‎ 
.) ۱۲۲-۱۱۸ جا » ص:‎  لحتلاو‎ 
» هو أبو سعید الحسن بن أبى الحسن يسار البصرى ؛ كان من سادات التابعين وكبرائهم‎ OD 
ومع كل فن من علم وزهد وورع وعبادة . كانت آمه مولاة لأم سلمة زوج التبى صلى‎ 
الله عليه وسلم » فولد فى بيتها سنة 7ه . وكان عالم البصرة وزاهدها غير منازع » تخرج‎ 
.ه١١١ فى مدرسته كثير من عاصره وجاء بعده من رؤساء الكوائف الختلفة . وتوقى سنة‎ 
وآئاره مفرقة بين الكتب المعتلفة كالبيان والتبيين والكامل وعيون الأحيار والعقد الفريد‎ 
. 6۷۳-۷۹ : وزهر الآداب .. إلخ . ( ابن علکان: وقيات الأعيان ۽ ج۲ » ص‎ 
من حدیث شریف رواه البخاری فى صحیحه وتام الحديث : " آية النافى ثلاث إذا حدّث‎ ( 
. وإذا اؤتمن حان " رواه فى کتاب الامان » باب علامة النافق‎ abel کذب واذا وعد‎ 
. )۱۵ : (صحيح البخارى 6 بحاشية السندی , ج١ » ص‎ 
. الأصل : مسلة‎ (1) 


۱۹ 


وبالعکس إلى التصديق . 
مسألاد) ٠‏ 


الكفر إنكار ماعلم بالضرورة يمع الرسول به فلا يكفر أحد من أهل 
القبلة » إذ إنما أنكروا التظری . 


)1( الأصل : مسلة . 


الرابع : فى الإمامة 
قيل : واحبة عقلا على الله ؛ وقال المساحظ والكعبى وأبو الحسين على 
الخلق . وقال جمهور أصحابنا وا معترلة سمعاً » وقال الأصم والخوارج لاتجب . 
نا : نصب الإمام يتضمّن دفع al‏ لأ GAL‏ مالم يكن لهم رئيس 
قاهر يخافونه ويرحونه لايخترزون عن الفاسد » ودفعه راحب LE]‏ عقلاً عند 
قائليه » أو إجماعاً عندنا . 
احتج الأولون بوجوه : 

أ : أنه زاحر عن القبيح العقلئ . 

ب : أنه مرشد إلى معرفة الله تعالی(0 . 

ج : أنه ply‏ للغات والأغذية وعيزها عن السموم . 

مسألل : 

, الشيعة حنس تحته أنواع : 

ا : الإمامية» واستقر رأبهم على أن الإمام بعد النبى ‏ صلی الله عليه وسلّم _ 
على بن أبى طالبع » بالنص© ابملی۵) 4 ثم ابنه الحسن » ثم آخوه الحسين» 
ثم اينه على زين العابدين » ثم ابنه محمد الباقرء ثم اينه جعفر الصادق » ثم 
ابنه موسى الكاظم » ثم ابنه على الرضى » ثم أبنه محمد المتقى » ثم ابنه على 
التقى » ثم أينه الحسن الزكى » ثم ابنه محمّد القائم التظر؛ بعد الاحتلاف 
فى کل مقام منها . 
فمن القائلين بإمامة على من كفر الصحابة ممخالفته» وهو بترك القتال؛ 


. الأصل : تعلى‎ )١( 
. الأصل : مسله‎ )۲( 
. الأصل‎ + )۲( 

. الاصل‎ + )٤( 
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وقيل : بل الامامة له يفعل فيها ماشاء؛ رقيل : ت ركه تقية؛ وقيل : هو حى فى 
السحاب والرعد صوته والبرق سوطه ؛ وسينزل فیقتل أعداءه » وإذا سمع 
هولاء الرعد قالوا : " السلام() عليك أمير المؤمدين " . وقيل : مات والإمام 
بعده الحسنء ثم ابنه الرضى » ثم ابنه عبد الله الخير » ثم ابنه محمد التفس 
الزكيه؛ ثم آخوه إبراهيم . 

ومن القائلين بإمامة على زين العابدين من قال : الامام بعده ابنه زيد . 
ومن القائلين بإمامة محمد الباقر من قال : الإمام بعده محمد بن عبد الله بن 
الحسن بن الحسين . وقيل : أبو منصور العجلى . 

ومن القائلين بإمامة جعفر الصادق من قال أنه حى غائب » لقوله : " إذا 
رأيتمونى أهوى من هذا الحبل » فلا تصدقوا فإئى صاحیکم صاحب السيف " . 
وقيل : يظهر لأوليائه ويعدّهم ؛ وقيل : مات والإمام بعده ابنه عبد الله ؛ وقيل: 
ابنه محمد ؛ وقيل : ابنه إسماعيل27 ؛ وقيل: ابنه موسى الكاظم ؛ وقيل: أوصى 
بها إلى موسى الطفى ؛ وقيل : يرفع الحائك ؛ وقيل : إلى موسى الأقمص ؛ 
وقبل : إلى عبد الله التيمى ؛ وقيل : إلى أبى حعدة ؛ وقيل : يجوز سوقها إلى 
ولده وغير ولده . 

ومن القائلين بإمامة موسى الكاظم من توقف فى موته ؛ وقيل : حى 
وأوصى بها إلى محمد بن البشران ؛ وقيل : مات والإمام بعده ابنه أحمد . 

واختلف فى إمامة محمّد التقى لصغر سنه وعدم علمه ؛ وقيل: لامتدع [ أن 
یخلق فيه العلوم OL‏ كعيسى ‏ عليه السلام(*») ‏ ؛ وقيل: بإمامته فيما عدا 


)1( الأصل : السلم . 
(؟) الأصل : اسمعيل 
(۳) + الأصل 

(5) الأصل السلم 


۹1 


الصلاة اْفتیا(» ؛ وقيل : مطلقا » والإمام بعده ابنه موسی . 
ومن القائلين بامامة على التقى من قال : إنه حى متنظر » وقيل : مات 

والامام بعد aul‏ حعفر . 
واختلف القائلون بإمامة الحسن الزكى ؛ فقيل : حي Wy‏ لخلا الزمان عن 

العصوم لأنه لم يترك Ly‏ طاهراً ؛ وقيل : مات وسيرجع ؛ وقيل : أوصى بها 

إلى أحيه حعفر ؛ وقيل : إلى أخيه محمد ؛ وقيل : لا مات ولم يترك ولداً LESS‏ 

أنه ماكان إماماً وتعيّن حعفر ؛ وقيل: بل تعينٌ محمد لفسق جعفر جهاراً 

والحسن خفية؛ وقیل: خلف اينا من سنتین واستتر Bye‏ من عمّه والأعداء وهو 
النتظر؛ وقيل: ولد بعد موته ثمانية أشهر؛ وقيل: لما مات ولم يترك ولداً حلا 
الزمان عن المعصوم وارتفعت التكاليف ؛ وقيل: OY‏ يجوز اتتقال الإمامة ولا 
الخلو عن العصوم؛ فوحب أن يكون له ابن وان لم نعرفه بعينه » نحن على 
ولائه إلى ظهرره؛ وقيل: بالتوقف فيمن بعد على الرضى . وهذا الاحتلاف 

العظيم يدل على عدم التص . 

ب : ALAS‏ وهم القائلون بإمامة محمد بن الحتفيّة » فقيل : بعد على بن 
آبی طالب» [ لأنه دفع إليه الراية يوم الجمل » وقال : اطعن أييك تحمد 
فأقامه مقامه ] وقيل : بعد الحسين بالوصية حين عزم على الكوفة أو BY‏ 
زین العابدين كان صغيراً ؛ وقيل : حئّ غائب فى حبل رضوی بين أسد 
وغر يحفظانه وعنده عيئان نضاختان وسيعود ؛ وقيل : مات والإمام بعده 
زين العابدين؛ وقيل: ابنه أبو هاشم عبد الله ؛ وهؤلاء احتلفوا : فقيل : 
الإمام بعده زين العابدين ؛ وقيل: أوصى بها إلى الحسن بن آخیه على ؛ 


. الأصل : والفتی‎ )١( 
. الأصل‎ + )۲( 
. ”م + الأصل‎ 


۱۹۲ 


وقيل: إلى بیان بن سمعان؛ وقيل : إلى عبد الله بن عمر بن حرب؛ وقيل: 
إلى عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن حعفر بن أبى طالب؛ وقيل : إلى 
على بن عبد الله بن عباس وأوصى هو إلى أبنه OF‏ » وهو إلى ابنه إيراهيم 
القتول. 

ج : الزيدية القائلون بإمامة على بالنص الخفى » ثم الحسن » ثم الحسسين بنص 
النبى ‏ عليه السلام(» - أو بنص على ؛ ثم كل فاطمی مستجمع لشرائط 
الإمامة ؛ وفرقهم الجاروديّة » أصحاب أبى الجارود زياد بن منقد العبدی» 
زعم أن النصّ على على بالرصف فقط » والناس مقصرون ونصبوا آبا بكر 
اختيارا ففسقوا . والسليمائيّة » أصحاب سليمان" بن جرير ‏ زعم أنها 
أمر احتهادی وحطوه لايبلغ الفسق ؛ وكفروا عشمان ومحاربى على . 
والصالحيّة» أصحاب الحسن بن صالح بن حئ» يثبت إمامة العمرين ويفضل 

Le‏ على الباقين» وتوقف فى عثمان » قال : إذا سمعنا ماورد فى حقّه من 

الفضائل اعتقدنا لمانه» وإذا رأينا إحداثه وجب تفسيقه فنفوض أمره إلى الله . 
واحتج الأولون OL‏ الإمامة لطف » لأنا نعلم بضرورة العرف Of‏ امتناع 

الخلق عن القبائح لأحل الرئيس القاهر أكثر » واللطف على الحكيم واحب » 

فالإمام معصوم وإلاً افتقر إلى آخر وتسلسل ؛ والإجماع حجّة لامتناع ple‏ 

الزمان عن المعصوم واستلزامه قوله وهو صدق » ولایتوقف Bue‏ الإجماع على 
المعجزة » وأثبتوا إمامة على وسائرهم بالإجماع » ركذا إمامة محمد بن الحسن 

العسكرى ؛ COLE‏ : وبقاژه فى تلك المدة ممكن . 


)1( الأصل : السلم . 
(۲) الأصل : سليمن . 
(۲) الأصل : وخطاه . 
)8( + الأصل . 


۱۹۸ 


لايقال : مر الاختلاف فى بعسض الأئمة . والإسماعياية تالف فى هذا 
الترتيب » لأنا نقول : انقرض العالفرن » فلوكان قولهم lie‏ بطل إجماع أهل 
العصر ؛ والإسماعيلية فساق ؛ بل كفرة لقدحهم فى الشرع وقولهم بالقدم . 

ولایقال : لو كان على وأولاده أئمة فلم ترکرها لأا نفول : يمواز التفية 
فياساً على الغار ؛ فمتى صح لهم وجوبها عقلاً وحواز التقيّة تم لهم SCAN‏ 
رآما النصوص فيشاركهم فیها. 

واعترض : لانسلّم وحوبها » ولا ها لطف » رإلاً فالرؤساء كلهم 
معصومون لاه نم ؛ ولو سلّم فايس الإجماع حجّة ؛ لأنه إسافى علمکم» 
ولايدل على عدم المخالف ؛ أو فى نفس الامر ولاقطع . 

لايقال : العتبر فيه العلماء وهم معروفون , LY‏ نقول : لاعبر عند علماء 
الشرق من علماء الغرب وبالعكس؛ والإمام من أحل العلماء وليس معروفاء 
لعلم كل أحد Of‏ العسكرى ماعاش ثلثمائة سنة ؛ ولاهو ولد الحسن ؛ ولو صح 
تولکم لدل على نفيه لأنه لركان لكان مشهوراً . 

لايقال : J gt‏ النسب والعمرء UY‏ نقول : ليس خفاژهما أولى من خفاء 
مذعيه؛ ولايقال فينسد باب الإجماع» لأنا نقول SoU:‏ حيث يكون العلماء 
قليلين تحويهم بلد واحد؛ ولو سلّم أنه يتضمّن قول الإمامء لن كونه حجّة 
ليس مطلقا انقَاقا؛ وعند عدم Mill‏ لاقطع . سلما دليلكم لكنه معارض باه لو 
كان لأظهر الطلب » كعلى مع معاوية » والحسين مع يزيد » حتى آل الأمر إلى 


6 الدست : اللباس والوسادة والورق وصدر الحلس والحيلة؛ والذى يكون فيه القلب فى 
الشطرنج! فارسيتها مت سنتهاالعرب وتصرفت بها ؛ ولها ایض بالفارسية معان كثيرة منها 
اليد والقاندة والنصرة والقوی‌والقاعدة واللعب والفایس وصدر البيت .. إلخ . واما الاسست 
ععنی الصحراء فمعرب عن دشت . ودست بالكردية معناها اليد . ( السید آدی شير : معحم 
الألفاظ الفارسية العرية » مكتبة لینان » بيروت » 6۱۹۸۰ . ص : ۱۳ ) ۰ 


۱۹۹ 


عدم البالاة بالقتل ؛ ولان ide‏ لما اشترط عليه سيرة الشيخين أبا مع أنه كان 
يمكنه ذكر اللفظ » ويتوى غير ظاهره › فان فى المعاريض Ode yh‏ ؛ فكيف 
يرضى بالكفر تقيّة ؛ وقد وضع آئمة( الرافضة لشيعتهم مقالتين » لايظهر 
عليهم معهما أحد: الأولى البداء » فإذا لم يكن ما ذكروا قالوا : بدا لله فيه؛ 
والثانية التقيّة : فکلما ظهر بطلان قولهم أو حطوه(» » قالوا :انا قلناه تقيّة . 


ولنختم الكتاب حامدين لله ومصلین على 
حمل یه 
* * * 3 


إلهى أنت المدعو وعفوك الرجو ؛ وعُبَيْدك الخطاء مد ی الضراع 2 
إلىحلالك ؛ وأنت عير الغافرین . إلهى تعلم (oil‏ ماقصدت بكتابى هذا 
مباهاة ولا مضاهاة ء بل اشتغالاً بالمعارف الإلهية» الوصلة إلى حضرة قدسك؛ 
تعلم مافى نفسی, ولا أعلم ما فى نفسك . إلهى فاعصمتی من الخطاً فیما 
کتبته» والخلل فيما نويته؛ تضلّ من تشاء وتهدى من تشاء ؛ أنت ولینا فاغفر لنا 


OOD sp Sal وارحمنا وأنت خير‎ 


O‏ العاریض : التورية بالشىء عن الشىء » ومندوحة : أى سعة » وهو حديث عخرج عن عمران 
بن الحصين» مرفوع » نصه : " إن فى المعاريض لندوحة عن الكذب " . 

. ad: الأصل‎ )۱( 

. alles : الاصل‎ (1) 

. الاصل : الغفرين‎ cr) 

)4( الاصل : الالاهية . 

(ه) الأصل : الغفرین . 

O‏ تنتهى نسخة الخطوط كما يلى : " رافق الفراغ من احتصاره عشيّة يوم الأربعاء التاسع 
والعشرین لصفر عام اثنين ومسين وسبعمائة ؛ وكتبه مصنقه الفقير إلى الله تعالى عبد الرهمن 
بن محمد بن خلدون احضرمی" . 


فهارس التحقيق 


أولا : فهرس الآيات القرآنية 


و الله خالق كل شىء 4 ..... سورة الرعد » من الآية 4١11‏ سورة الزمر: من 
الآية 1۲ .... 154 . 
( الوم تجزون 4 ۰ سورة الأنعام» من الآية ٩۳‏ ا" 

+ إن الله اصطفى ‏ ..... سورة آل عمران» من الآية ۳۳ ..... VAY‏ 
« إن الله لايغفر أن يشرك به .... سورة النساءء من الآية 4۸ والآية 
۲ .۰ ۱۸۹ 
OD‏ الدین 46 ..... سورة آل عمران» من SVAN vos VA AY‏ 
b>‏ الفجار لفی جحیم 4 ..... سورة الأنفطار الآية 6 ۱..... ۰۱٩۰‏ 
« إن جاء کم فاسق € ..... سورة الحجرات» من الآية 1..... ۰۱۸۰ 
> ربك لدو مغفرة للداس على ظلمهم ) ..... سورة الرعد الآية ٩‏ 
۱۸۹۰ 

> انا آرسلنا € ۰ سورة نوح من VOY... VY‏ 

VAY .....۲۰ أن تکونا ملكين » ..... سورة الأعراف» من الآية‎ YD 
۰۱۱۱ ۰... ۲۳-۲۲ إلى ربها ناظرة » ..... سورة القیامق الآية‎ $ 
۰۱۰۸۰۰... ۲ ط خلق الوت € ..... سورة اللك» من الآية‎ 

> ربنا آخرجدا هنها ‏ ..... سورة الومنون» من الآية ۱۰۷ ....۰ ۰۱۹4 
$ سارعوا # ..... سورة آل عمران» من الآية ۱۳۲ ..... NUE‏ 

۰۱۷۹.۰.۰۰ ۲ غلبت الروم 46 ..... سورة الروم؛ الآية‎ D 

« فاتبعونى 4 ..... سورة آل عمران» من الآية ۳۱ ..... ۰۱۷۹٩‏ 

۰۱۸۱ ٠٠... ۱۲۱ فعصى آدم # ..... سورة طةء من الآية‎ D 
۰۱۱۶ ..... ۲۹ فمن شاء فليؤمن » ..... سورة الكهفء من الآية‎ D 


۵ فمن يعمل مثقال ذرة 4 ..... سورة الزلزلق الآية ۷ NAG sec‏ 

YU ۵‏ ربنا ظلمنا أنفسنا © ..... سورة الأعراف» من الآية ۲۳ ..... 4 15. 

۵ فل انظروا 4 .۰ سورة يونس» من الآية ٠١١‏ ۷۸۰ 

۵ قل UF LY‏ بشر مثلکم € ..... سورة الکهف» من الآية ۰.۰۰.۱۱۰ ۱۷۹ 

> كل شىء هالك 4 ..... سورة القصص 6 من الآية ۸۸ ...<< NAA‏ 

> كما uly‏ أوّل خلق نعیده 4 .۰ سورءة الانبیای الآية ۱۰۶ ۸ 

> لاتدركه الأبصار 4 ..... سورةٌ الأنعام» من الآية ۱۰۳ WAY ates‏ 

5 لم نك من المصلين) ..... سورة الدثره من الآية 4۳ NAE‏ 

VME a. ۲۳ عما يفعل  ..... سورة الأنبيای من الآية‎ SLA D 

Aes ۳۰ من یات هدكن  ..... سورة الأحزاب» من الآية‎ D 

من يعمل سوءًا جز به # ..... سورة النساءء من الآية ۱۲۳ E‏ 

۰۱۸۸ ..... ۳ هو الأوّل والآخر # ..... سورة الحديد, الآية‎ D 

۵ وآتوا الزكاة 4 .... سورة البقرةء AM‏ 4۶۳ سورة اج الآية EVA‏ سور 
النور الآية £077 سورة المزملء الآية ۲۰ .....۷۸. 


$ وعملوا الصالحات € ..... سورة التو من الآية $00 سورة محمد من 
الآية ۲؛ سورة فاطرء من الآية ۷ NAY ues‏ 
> وقل رب أعوذ بك من همزات الشياطين 4 ..... سورة الومنون الآية 


۵ ولا الملائكة القربون 46 ..... سورة النساء من الآية ۱۷۲ VAY‏ 


Vek 


( ولم يلبسوا » ...... سورة الأنعام » من الآية ۸۲ NAN achat‏ 
لإ وما جعل عليكم فى الدين 4 .... سورة الحجء من الآية ۷۸ لمم A‏ 
} وماذا عليهم لو آمنوا # ..... سورة النساءء من الآية ۳۹ ..... 154. 


۱4۳ كان الله ليضيع إيمالكم # .... سورة البقرة» من الآية‎ Lay 
VAY... 


ل ومن GSH‏ ..... سورة المائدة » من الآية 44 ..... NAY‏ 
( ووجدك ضالاً 4 ..... سورة الضحىء من VRS‏ ..... ۰۱۸۰-۱۷۹ 
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الحد التام : 11 .... الحد الناقص : ۰17 


الحندوث : ۱-۱۳۹-۱۲۳-۱۲۰-۹۸-۹۱-۸۹-۷۲ ادهع 61-۱ ۱- 
۰۱۸۵-۱۰۱-۱۵۷۳ 

الحركة : ۱۰۱۲-۱۰۲-۹۰۸۸ ۱۲۳-۱۱۸-۱۰۷- ۲۷-۱۲۶ ۱۲۸-۱ - 
۵۰-۱۳۳۱۳۰-۷۹ ۰۱۳۲-۱۵۷-۱۵۵۱ 

اس : ۱۰۱۹-۷۵-۰۸ ..... الحسيات: ۷4 . 

افسن : ۱۰۱۷ ..... الحسن والقییح : ۰۱۷۷-۱۹۸-۱۲۲ 

الحياة : ۱۵۵-۱۱ . 

. VEE : الحلول‎ 

الخط : ۰۱۲۲-۱۰۱ 

الخلاء : ۱۸۸ . 

الخيال : ۰۱۸۲-۸۲ 

الست : ۱۹۹ . 

الدئييل : 271-۱۲۷-۱۲۲-۱۱۳-۱۱۰-۸۸-۸۱-۷/۷ ۱۵۹-۱ Seat‏ 
الدلیل اللفظی: ۸۱ . 

السلور : ۱۰۱۹-۹۳-۱۹ ۰-۱۳۳۱۲۷۲۹-۱۷۷ ۷-۱ ۱۵۱-۱- 

۰۱۸۹-۱۸۵-۱۱۵۱ ۳-۲ 

الرسم التام : 1٩‏ ..... الزسم الناقص : ۰1۱ 

الرهص : ۱۷۰ . 

. ۱11-171٠-10۸ : الرؤية‎ 

۱۱۸-۱۱۷۰۱۰۱۰ Onde BV PHD <-1 TAR TY : OLS 
۰۱۱۱-۱۶۱-۱۳۰۱ ۲۸-۱۲۸۱۲۵-۱۶ 

السرسام : 1۷. 

السطح : ۰۱۲۲-۱۰۱ 


TA 


السعادة والشقاوة : ۰۱۸۰ 

السفسطة : ۰۱۶۱ 

السمت : ۰۱۲۷ 

السياسة : ۰۱۷۸ 

الصماخ : ۰۱۱۰ 

الصورة : ۰۱۱۵ 

الطریان : ۰۱۸۹-۱۲۹-۱۱۷-۹۸ 

الظن : ۰۱۰۹-۸۱-۷۷ 

العادة : ۰۱۷۷-۱۷۰ 

العدم > ۱۹ ۱۰۵۱۰۰۹-۷۹۵۷ ۱۲۶-۱۱۲-۱۰۱۹- 
VF ۳-۹‏ 1-1 تل حكة VASES‏ -مم18.... العدم 
المطلق : ۰1٩‏ 

العسرض : ۱۸۹-۸۸۸۷ قح زعلا لعل علا عه اك 
۱-۱۳۵-۷ 2-۱ ۰۱۸-۱۳۷۱۵۱۹۰-۱ 

ال و ۲۳-۱۱۱-۱۰۰-۷/۸۰۷۵۸ 7۱8۱-۱86-۱۳۰۱ 
۱۷۷-۵ .... العقل الثانی : ۰۱1۵ 

-\. 4~4A~-40-A4~AY-A\-A s-V4-VA-V1-V £10 : الملسسسم‎ 
۱۵4-۱۵۰۱ 6۸-۱ 20-۱ 4-۱۱-۱۱ ۱۱۱-۱ ۰ 


۵ ۱۱۱۵۸۱۵۹-۱ ۱۸۳-۱۹۱۸-۱۹-۱ ا العلم 
الالهی: هودع ۱6۹-۱۱ woes‏ العلم الضروری: ۷۵.... العلم 
النظری: Vo‏ 


العلة ۰ ۱۲ ۱2۰۱-۱۳۵-۱۲۳۱ .... العلة والعلول : 7۱۳6-۱۳۰-۱۱۱ 


1۹ 


. ۸٩ : الفصول‎ 

الفلك : ۱۷۷-٠١١-٠١١-٠۲١‏ ..... الفلك الأقصى: .....٠٠١‏ فلك 
عطارد: ۰۱۷۷ 

۰ ۱۸۸-۱۰۱-٩۹۸ : الفناء‎ 

القبح : ۱۹۵۹-۱۷۲-۱۹۱۷ ۰ 

الق ارة : 1-۱۲۳-۱۱6-۱۱۳-۱۱۲ 2 64-۱ ۵۰-۱ ۵۵-۱ ۵۸-۱ ۱- 

- ۱۰۳-۹ 

القدم : ۱۹۹-۱۵۷-۱۵۰ .... القدم والحدرث: ۰۱۰۶-۱۰۳ 

القلیم : ۰۱۰۷-۱۰۳ 

۰۷۰-1٩ : القسیم‎ 

القیاس : ۱۸۲۱-۱۰۰-۸۲۷۹ 

الکلام : ۰۱۰۷ 

الکم : ۱۰۰ .... الکمیات : ۰۱۰۲-۱۰۱ 

الکمون والظهور: ۰۱۲۱ 

الكوث: ۱۲۰ .... الکون والفساد: ۰۱۲۹ 

اللذة : 188-15-1 .... اللذة والألم : ه4١‏ .... اللذة العقلیة: 2۰ ۱ 
.... اللذة الجسمية : ۰۱۲۱ 

اللطف : ۰۱۹۹-۱۹۸-۱۲۱۷ 

۰۱۸۱-۱۱۵-۰۱۰6 : Boll 

mV اسو‎ 6 eA 44-41-49 0-4 £4 0 -AV-VY-VI\—10 : Lal 
VAV=VVA-\ £0-V ETHAN ۶۱-۱۳۹-۱۳۳-۱۲۹-۱۲۵-۳ 
۰۱۳۱-۸۸-۷ الاهیات:۲‎ ...... 

المتحيز : ۱۱۵-۱۶-۱۳-۱۰۵- ۰۱۸۵ 
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۳۱۰ 


المتضايف : ۸۱ . 

.٠٠١ : المتى‎ 

المحبة : ۰۱۱۳ 

الحدث : ۱۲-۱۰۷-۱۰۱۵-۱۰۳. 

الحل : ۰۱۸۲-۱۸۶-۱۱۲۸ 

العاد : ۰۱۸۷-۱۸۳ 

-۱۲۸-۱۱۱-۱۰۱۷-۰۱۰۱۲-۰۱۰۱۱-۹۸-۹ 6-۹۰-۸۸۷۲ : pul 
۳ ۱۷-۱۵-۱۵۳۱ ۵۰-۱۱-۱۳۹۹ 
Ae العدومات:‎ 

العرفة : ۰۱۵۹-۷۸ 

المعلوم : ۰۱۱۱-۱۵۹-۱۵۳-۱۱۰-۹۱-۹۰ 

الکان : ۰۱۱۰-۱۳۵-۱۲۷-۱۲۶-۱۰۰ 

اللاء : ۰۱۲۸ 

اللك : ۱۰۰ . 

المتتع : ۰۱۸۸-۱۷-۱۲۹-۱۲۳-۱۱۷-۹۰-۷۲ 

المکن : ۱۷-۱۱۲-۹۹-۹-۹۵-۹2-۹۱-۹۰ 2۱6۱-۱۸۰-۱۲۹۱ 

۰۱۸۷-۱۰ 

۰۷۳ : OM 

الموجود لل الو او ۰۱۹۸-۱۱۱-۱۲۳۱ 

“Ve s-VA=VA-VY-Vo : النظر‎ 

الس : لالهلا اط لحت VAAN VED‏ اماد 

VAI-VA0-VAE-V¥4-) ۲۱۵-۱ ۵۱-۳ 
۰۱۸-۱۲۲-۱۱۸-۱۰۱ : النقطة‎ 


¥\\ 


النوع : ۱۸٤-۱۳۱-۱۲۰-۹۰‏ ..... الأنواع: ۸۹-۸۸ 

النيرين : ۱۱۶ . 

-١١8 الهيولى والصورة:‎ ...... ٠١١-۱۲۹-۱۲۱-۱۰ ٤-۱۰۰ : الهيولى‎ 

۱۹۹ 

الواجپ : 68-۱1۱ ۱-۱۱۱-۱۹-۱۶۷-۱21-۱ ۰۱۷ 

الوج وب : ۸-۱۱۱-۹۷-۹۲-۹۲ ۱۱۸-۱۵۸۱ مین الو ي 
الذاتی: AY‏ 

الو جود : ۸۹-۸۸-۸۷-۸۰۰۷۲-۷۱-۷۰۲۸۸- ۳-۹۲-۹۱۹۰ 
۱-۱۳۹-۱۳-۱۳۳-۱۱۲۷-۱۰-۱۰۲-۹۹-۸ ۱۳-۱ - 
۱۱۵۳-۱61 ۵۸-۱۵۷-۱۵ ۰۱۱۵-۱۱۰۱۱ 

الوحدة : ۱۸-۱۰۰ ۰ الوحدة والکثرة: ۰۱۱۹-۱۳۳۹۲ 

دليل التمائع : Veg‏ 

قدم العالم : ۰۱۱۲ 


واجب الوجود : ۰۱۰-۹۲ 
رابعا : فهرس الاعلام 
ابن الراوندی : ۱۸۳ ۲ 
ابن إسحاق الشحام : ٩۱‏ . 
ابن سعید البصری : ۱۰ . 
ابن سيار النظام : ۱۵ ۵-۱۲۲-۱۲۵-۱۱۸-۱ ۰۱۸۳-۱۸۰۱۵ 
ابن سينا : ۳-۱۱۹-۱۱6-۱۰۱۸-۱۰۵-۸۰ ۱۸۹۱-۱۸۸۰۱ 
ابن عياش : ٩۱‏ . 
ابن فورك : ۰۱۸۱-۱۷۹ 


1۲ 


بو الجارود العبدی : NGA‏ 
بو اسن الأشعرى : ۱۷۸-۱۲۳-۱۵۹۹-۱۵۲-۷۹. 


بو الحسين البصرى : ۹۹-۹۲-۹۱ 1ه مزه اام دول 


ابو القاسم الكعبى : 44 ١-5ه١-145.‏ 

ابو إسحاق : 141-1١19‏ . 

ابو بكر الأصم : .155-1١4١‏ 

ابو بكر الصديق : .٠٠٠١‏ 

أبو بكر بن زكريا الرازى : .١١4‏ 

أبو جعدة N41:‏ 

أبو حامد الغزالی : ۰۱۸۳-۱۵۰۹ 

أبو سهل بشر بن العتمر : ۱۵٩۹-۱۵2-۱۵۰‏ 
أبو عبد الله الأبلى : .۵٩‏ 

أبو عشمان الجاحظ : ۱۹۲-۱۹۰ 

۰۱۸۹-۱۵۲-۱66۱ ۶4٩ : على الجبائى‎ gl 
NAV : منصور العجلی‎ gf 
۰۱۸۹-۱۵۱-۱۵۵-۱۹-۱۶۳-۱۱۷-۱۰۳ : آبو هاشم الجبائى‎ 
۰۱۹۷ : أبو هاشم عبد الله‎ 

أرسطو : ۰۱۸۲-۱۸-۱۷۲-۱۲۰ 
آفلاطون : NAO‏ 

آصف بن برخیا : ۰۱۸۱ 

إبراهيم بن محمد بن عبد الله : ۰۱۹۸ 
إسماعيل بن جعفر الصادق : ۰۱۹۱ 

الجوينى play‏ الحرهين) : ۰۱۱۲-۸۷ 


۳۱۳ 


الحسن الزکی : ۰۱۹۷-۱۹۵ 

الحسن بن صالح بن حى : ۰۱۹۸ 

الحسن بن على بن أبى طالب : ۰۱۹۲-۱۹۰ 
الحسين بن على بن أبى طالب : ۰۱۹۹-۱۹۷-۱۹۰ 
الحسين بن محمد النجار : ۰۱۵۲-۱4۹-۱۱٩‏ 
.٩۲ : bist‏ 

۰۱۹۸ : بن سمعان‎ Oly 

جالینوس : ۰۱۸۳-۱۲۲ 

جعفر الصادق : ۰۱۹۲-۱۹۰ 

جعفر بن على التقی : ۰۱۹۷ 

۰۷۳ : الكلبى‎ Lips 

زید بن على زین العابدین : ۰۱۹ 

سلیمان بن جرير : ۰۱۹۸ 

ضرار بن عمرو : ۰۱۵۹-۱۱ 

عبد short‏ (القاضی) : ۰۱۸۲-۱۸۱-۱۳۸۷ 
عبد الله التيمى : .١95‏ 

عبد الله اخیر : ۰۱۹۰ 

عبد الله بن جعفر الصادق : ۰۱۹۰ 

عبد الله بن حرب : ۰۱۹۸ 

عبد الله بن سعيد : ۰۱۵۹-۱۰۷ 

عبد الله بن معاوية : .١9/‏ 

على التقى : ۰۱۹۷-۱۹۰ 

على الرضى : ۰۱۹۷-۱۹۲-۱۹۰ 
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على بن أبى طالب : ۲۰۰-۱۹۹-۱۹۸-۱۹۷-۱۹۵ 
على بن عبد الله بن عباس : ۰۱۹۸ 
على زین العابدين : ۰۱۹۷-۱۹۲-۱۹6 
عمرو بن الخطاب : ۲۰۰. 

فخر الدین الرازی : 1۰. 

محمد الباقر : ۰۱۹-۱۹۵ 

محمد القائم النتظر : ۰۱۹۵ 

محمد التقی : ۰۱۹۲-۱۹۵ 

محمد اللفس الركية : ۰.۱۹ 

محمد بن البشران : ۰۱۹۰ 

محمد بن الحسن العسكرى 344-10۸2 
محمد بن الحنفية : ۱۹۷ 

محمد بن جعفر الصادق : 155. 

محمد بن عبد الله : +۰۱۹ 

محمد بن على بن عبد الله : ۰۱۹۸ 
معاوية : ۰۱۹٩‏ 

معمر بن عباد السلمى : ۰۱۸۳-۱۰۱ 
موسى الأقمص : ۰۱۹۰ 

موسى الطفى : ۰۱۹۰ 

موسى الكاظم : ۰۱۹۲-۱۹۵ 

موسی بن محمد التقى : ۰۱۹۷ 

نصير الدين الطوسى : ."١‏ 

يزيد بن معاوية : ۰۱۹٩‏ 


Yio 


خإمسا : فهرس الملل والفرق والنحل 
الأزارقة : ۰۱۹۲ 
البراهية : ۰۱۷۷ 
البهشمية : LAA‏ 
الثنوية : Log‏ 
Us get‏ : ۰۱۹۸ 
ابائية : ۰۱۱۳ 
اطرنالیون : ۰۱۲۱-۱۰۶ 
المحشوية : ۰۱۷۹ 
اطیکماء : ۲۹-۱۲۸-۱۰۱۳-۹۲ ۵۱-۱ ۰۱۷۷-۱۵۹-۱۵6۱ 
الحنفية : ۰۱5۸-۷۸ 
الخوارج : ۰۱۹5۵-۱٩۲‏ 
الدهرية : ۰۱۸۳-۱۷۷ 
الروافض : ۰۲۰۰-۱۸۰ 
الزيدية : ۰۱۹۸-۱۹۲ 
السليمانية : ۰۱۹۸ 
السمنية : VO‏ 
السوفسطائية : Mo‏ 
الشافعية : VA‏ 
الشيعة : N40‏ 
الصالحية : ۰۱۹۸ 
الفقهاء : ۰۱۱۷-۸۲ 


۳۱۹ 


لفضيلية : ۰۱۷۹ 

-۱۲۱-۱۱۸-۱۱۷-۰۱۱۵۱۱-۱۰۱۹-۱۰۱۵ ۹۲-۸۹-۸۷ : لفلاسفة‎ 
-۱ 6۸-۱ 61-۱ 0-۱ ۳۵-۱۳-۱۳۱۱ ۲۸-۱۲۲ 
۱۸۱-۱۷۷۰۱۲۱۵-۱ ۱۳-۱۵۵-۱۵۳-۱۵۱-۱۵۰- ٩ 
۰ ۱۸۷-۱۸۳-۲ 

الكرامية : ۲۸-۱۰6 ۵-۱6-۱۲۹۱ ۰۱۸۷-۱۱۱-۱۷۱۵ 


الكيساقية : ۰۱۹۷ 

المتكشمين : ۶۵-۱۲۷-۱۱۸-۱۱۱ ۰۱۸۳-۱۹-۱ 
المجسمة : VEE‏ 

المسلمين : ۸۰-۱۰-۵۹- ۰۱۸۲-۱۷۷-۱۵۲ 
الشبهة : ۲۰ ۱- 


العترلة : ۰۱۸-۷۱۷۹-۷۸-۷ ۱۱۲-۱۰۹۰۵۱۰۳-۹ ۱۱- 
۵ ۳۸-۱۱۳۱ ۷-۱۳۵۱ ۵۱-۱ ۵۸-۱۵۷۷۱۵-۱6 ۱- 
۳ ۱۸-۱۷-۱۱۱۱ ۱۸۹-۱۸۲۱-۱۷-۱ ۱۹۲-۱۹۱- 
1۹۹ 

اللاحلة : ۰۱۸۱-۷۲ 

المنطقيين : ۸۲. 

النصاریی : ۰۷۸۲-۱۷۸ 

اليهرد : ۱۷۸ . 

الإسماعيقية : ۰۱۹۹ 

الامامية : ۰۱۹۰ 


يلل 


سادساً : فهرس الکتب 
كتاب المحصل : ۰.1۰ 
کتاب لباب المحصل : ."١‏ 

سابعاً : فهرس البلدان 
الكوفة : V4V‏ 
الهند AYA:‏ 
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ثبت المصادر والمراجع 


لا : المصارد والراجع : 


- اين الجر زى 
- ابن الندیم 


- ابن حزم 


- اين حلكان 


ابن كثير 


- ابن منظور 
ب أبو لسن الأشعرى 


pf -‏ القاسم البلخى 


: النتظم فى تاريخ الملوك والأمم؛ دائرة المعارف 
العثمانية» حيدر آباد الدکن؛ ۱۳۰۷ه. 

: الفهرست؛ تحقيق: رضا OLE‏ بيروت» (بدون 
تاريخ) . 

: الفصل فى الملل والأهراء والنحل» تحفیق: د.حمد 
إبراهيم نصرء د.عبد الرهن عميرة» شركة مکتبات 
عكاظء الطبعة الأولى» السعودية» ۱۹۸۲ع. 

: وفيات الأعيان فى أنباء أبناء الزمان تحقيق: 
إحسان عباس» دار صادرء بيروت: 1554م. 

: البداية والنهاية ؛ تحقيق: د. امد أبو ملحم 
وآحرون» دار الكتب العلميتة. الطبعة ASU‏ 
بیروت» ۱۹۸۷م. 

: لسان العربن دار صادرء بيروت» (بدون تاريخ). 
: مقالات الإسلاميين واعتلاف الصلین» تحقيق: 
محمد محي الدين عبد الحميدء مكتبة النهضة 
الصرية الطبعة الثالئةء القاهرق ۱۹۹۹ع. 

: باب ذكر العتزلة من مقالات الاسلامیین» ضمن 
کتاب فضل الأعتزال وطبقات العتزلة » تحقيق: 
فؤاد سيد» الدار التونسية للنشرء تونس؛ 1914م. 
: قواعد العقائد » دار النصر للطباعةء القاهرةء 
plays‏ 
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١‏ الإسفراييتى 


7 البحاری (الإمام) 


۳- التهانوی 


: ضحی الاسلام مكتبة النهضة الصرية الطبعة 
التاسعة» القاهرة؛ /ا/91 ام. 

: التبصير فى الدينء تحقيق: محمد زاهد الكوثرى» 
مكتبة نشر الثقافة OLY‏ الطبعة الأزلى» ' 
٠ام.‏ 

: الجامع الصحیح (بشرح السندی)» دار إحيساء 
الكتب cay all‏ طبعة البابی الحلبى» القاهرة» (بدون 
تاريخ). 

: كشاف اصطلاحات الفنون» تحقيق: د. لطفی 
عبد البديع» ترحم التصوص الفارسية: د.عيد النعيم 
محمد حسنين. الهيشة المصرية العامة للكتاب» 
القاهرة» /ا/191م. 


1 الحاحظ yf)‏ عثمان) : الحيران» تحقيق : عبد السلام محمد هارون» دار 


إحياء التراث العربی» الطبعة الثالثة» 8ام. 


۵ - الجرجانى (السيد الشريف) : التعريفات» تحقيق: إبراهيم الأبيارى» دار 


الکتاب العربى؛ الطبعة الأولى؛ بيروت؛: 9/85 ١م.‏ 


5 الجوينى (إمام الحرمين): لمع الأدلة» تحقيق: د.فوفية حسين. المؤسسة 


AV‏ السیکی 


VA‏ السراج 


TYY 


المصرية للتأليف والترحمةء الطبعة الأولى » 8"56١م.‏ 
: طيقات الشافعية الكبرى» تحقيق: محمود طناحی» 
د.عبد الفتاح الحلوء طبعة عيسى البابی الحلبى؛ 
القامرة» (بدون تاريخ) . 

: الحلل السندسية فى الأحبار التونسية » تونس» 
۰ 


: الشهرزورى : نزهة الأرواح وروضة الأفراح» حُقسق بإشراف‎ - ٩ 
دار العرفة الجامعية » الطبعة‎ » Oly yf د.حمد على‎ 


idl‏ ا(اسکندريت ۱۹۹۳م. 

۰ الشهرستاتى J:‏ والنحل؛ تحقيق: محمد سيد کیلانی» مطبعة 
البابى الحلبى» القاهرق 417١م.‏ 

۱- القرطبى : الجامع لأحكام القرآن ؛ الهيئة المصرية العامة 


للكتاب» الطبعة الثالثةء القاهرق ۹۸۷ ۱م. 

۲- سيف الدين الآمدى: المبين فى شرح معانی ألفاظ الحكماء والتکلمين 
تحقیسق: د.حسن محمود الشافعىء القاهرة 
417 ام. 

ab -۳‏ عبد الرعرف سعد ومصطفی الهوارى : المرشد الأمين إلى اعتقادات 
فرق المسلمين والشرکین؛ مكتية الكليات الأزهرية؛ 
القاهرة» ۱۹۷۸ع. 

Le 4‏ ابلبار (القاضى) : طبقات المعتزلة » ضمن OLS‏ فضل الأعتزال 
وطبقات المعتزلة» تحقيق: فؤاد سید الدار التونسية 
للنشرء تونس» ۱۹۷۶م. 

—Yo‏ عبد الرحمن بدری (دكتور) : المنطق الصورى والرياضى» وكالة 
المطبرعات» الطبعة الرابعة» الكويت» ۱۹۷۷م. 

الام وم وو , مر : مؤلفات ابن حلدرن دار العارف؛ مصرء 
۲ 

۷- عبد اللطیف محمد العبد (دكتور) : أصول الفکر الفلسفی عند أبى بكر 
الرازى» مكتبة LAY‏ المصرية» القاهرة» /151/1١م.‏ 


۱۳ 


TA‏ على فهمى خشيم : الجبائيان ( أبو على و أبو هاشم ) » دار مكتبة 
الفکر ‏ الطبعة الأولى » ليبياء 94١م.‏ 

4 - فخر الدين الرازی : اعتقادات فرق المسلمين والش رکین» ak‏ التأليف 
والترجمة والنشرء القاهرة » 155١ه.‏ ونسخة 
أحرى بتحقیق: طه عبد الرعوف سعدء ومصطفى 
الهراری مكتبة الکلیات الازهرية القاهرة 
۷۸ 

ah ear‏ د من : حصل آفکار ... مراحعة وتقدیم : طه عید 

الرعوف سعد مكتبة الکلیات الأزهرية » القاهرة » 

(بدون تاريخ) . 

١ل‏ محمد عبد الهادى أبو ريدة (دکتور) : إبراهيم بن سيار النظام وآراژه 
الكلامية والفلسفية» لحنة التأليف والترجمة والتشر 
القاهرة » 15145م. 

۲- نصير الدين الطوسى : تلخيص محصل أفكار .... مراحعة وتقديم: طة 
عبد الرموف سعدء مكتبة الكليات الأزهرية › 


القاهرة » (بدون تاريخ) . 

انیا : المعاجم والقواميس : 

١‏ أدى شير ( السيد ) : معجم الألفاظ الفارسية المعربة» مكتبة لبنان» بیروت؛ 
4a:‏ 

۲ — أمين فهد العلوف . : العجم الفلکی » دار الكتب الصرية ‏ القاهرة» 
Varo‏ 


۳ — جميل صليبا (دکتور) : العجم الفلسفىء دار الكتاب اللبنانى _ المصرى» 
بیروت - القاهرة» (بدون تاريخ) : 


۱ 


جحد الدين الفيروز آبادى : القاموس الحیط, دار المأمون» الطبعة الرابعة» 


1ام. 


۵ - مراد وهبة (دکتور) : العجم الفلسفى» دار الثقافة الجديدة» الطيعة الق 


bls یوسف‎ - ٦ 


الا : الوسوعات : 


۱ - الوسوعة الفلسفية 


القاهرة: 2۹ 

: معجم المصطلحات العلبية والفنية » دار لسان 
العرب» بیروت» (بدون تاریخ). 

: العجم الفلسفى (بحمع اللغة yall‏ الهيشة العامة 
لشئون المطابع الأميريةء القاهرة» ۱۹۸۳م . 

: العجم الوسيط (مجمع اللغة العربية) » مطايع 
الأرفست بش ركة الإعلانات الشرقية؛ الطبعة الثالشت 
القاهرة Ado‏ 


: بزشراف: م. روزنتال» ب . بودین. ترجمة: سمیر 
كرم؛ مراجعة: د. صادق جلال العظم» حورج 
طرابيشى؛ دار الطليعة؛ الطبعة الخامسة؛ بیروت؛ 
8 ام. 


۲ - الموسوعة الفلسفية العربية : بإشراف: د. معن زيادة» معهد LEY‏ العربى» 


الطبعة الأولى» بیروت» ١۹۸م‏ ۰ 


۳ — الموسوعة الفلسفية المختصرة : دار القلم » بيروت» (بدون تاريخ) . 


1o 


رابعا : الرسائل.اطامعية : 

١‏ عباس سليمان (دكتور) : نصير الدين الطوسى أول كاتب لقلعة أ لوت 
(دراسة وتحقيق): رسالة دکتوراه 3 كلية الاداب 
جامعة الإسكندرية» ۱۹۹۰م. 


۳۳۹ 


فهرس الموضوعات 


لوضوع الصفحة 
صدير ی ره یو ی امه ها ون هط ما ای ده رب AG‏ 
المقدمة ESRA SS‏ 
Vy‏ : علم الكلام الخلدونى بين لباب الحصل والقدمة: ... ۷ 
انیا : مقدمة التحقيق : n‏ ۴۵ 
الفا : لباب الحصل فى أصول الدین( النص اللحقق) : .... 6۷ 
الركن الأول فى المقدمات : a vas:‏ 

الأرلى فى البديهيات : 00001 

الثانية فى النظر : E rR‏ 

الثالثة فى الدليل وأقسامه : AN” GG‏ 

الركن الثانی فى العلومات : سواسو RE‏ 

EE RES : وفيها نظران‎ athe 

الأول فى الوحدة والكثرة : aS‏ ۱۳۱ 

الثانى فى العلة والمعلول : ES‏ 

الركن الثالث فى الإلهيات وفيه أقسام : soaaaune‏ ا 

الأول فى الذات : EA ee‏ 

الثانى فى الصفات : VEN? cS‏ 

VAY ASS ل ا‎ ORR : فى الأفعال‎ Sul 

الرابع فى الأسماء : 0 10000000 

الركن الرابع فى السمعيات وفية أقسام: i‏ رين 

الأول فى النبوات : ا ۱۱ 


exes : لاد‎ 

EEE الأحكام‎ 

ی ی و و اعققهم حوره و 

00 4 ۱ 

ie‏ سس 

0 ee 
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